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AL LECTOR

SIR James George Frazer, autor de esta obra, y Lady Lilly Frazer, su
esposa, nos demostraron vivo interés hace ya afios por que se publicara la
traduccion espafiola de La rama dorada en un volumen; los afios han
transcurrido, ellos fallecieron y no han visto realizado su deseo. Ya
hecha la traduccion y desalentados por las dificultades de orden mundial,
ademas de las peculiares a esta clase de obras, nos comunicaron desde
Londres hace unos meses que la editorial Fondo de Cultura Econdmica,
cie México, deseaba publicar este libro de trascendental importancia.

En el Fondo de Cultura Econdmica, en su director Lic. Daniel Co-
sio Villegas, y en el personal a sus 6rdenes, hemos encontrado la méas
fina voluntad y el mayor interés por presentar al lector americano de
habla espafiola La rama dorada, donde puede verse el desfile, en expo-
sicion del folklore universal, ordenada por la mente genial del autor, de
la humanidad caminando tortuosa y dramaticamente a tientas hacia el
progreso, desde las tinieblas primitivas hacia la luz.

Rogamos al lector nos comunique los errores y defectos imputables
a la version, los que tendremos en cuenta para el futuro, y también le
agradeceriamos que se tornara la molestia de enviarnos cuantos datos crea
Gtiles respecto a costumbres y folklore general de su pais, pues con tan
valiosa colaboracién podriamos continuar en sucesivas ediciones las ideas
directrices del autor de La rama dorada.

Hacemos publico desde aqui nuestro agradecimiento sincero a nues-
tros amigos el Dr. Manuel Marquez Carracedo y el Lic. Julian Calvo
Blanco, por su ayuda fraternal.

ELIZABETH Y TADEO |I. CAMPUZANO

24 de junio de 1943.






PREFACIO

La primera aspiracién de este libro era explicar la ley que regulaba
la sucesion en el sacerdocio de Diana en Aricia. Cuando me propuse
resolver el problema, hace mas de treinta afios, supuse que podria presen-
tar con brevedad la solucién, mas pronto encontré que para interpretarla
como probable y hasta inteligible era necesario discutir otras varias cues-
tiones generales, de las cuales algunas apenas si habian sido explanadas
antes. En ediciones sucesivas, la discusiéon de estos temas y jos relacio-
nados con ellos han ocupado cada vez mas espacio; la investigacion ha
derivado por distintas direcciones, al punto que los dos volimenes de la
obra original se han aumentado a doce. Al mismo tiempo se me ha
expresado el deseo de que el libro fuese publicado en forma mas resu-
mida. Este compendio es un intento hecho para satisfacer ese deseo y
facilitar de este modo la obra a un circulo mas extenso de lectores. Aun-
que el volumen del libro ha sido muy reducido, he procurado retener
las ideas directrices junto a un nimero suficiente de ejemplos para ilus-
trarlas con claridad. El lenguaje del original se ha conservado en su ma-
yor parte, aunque aca y aculla he condensado algin tanto la exposicién.
Con objeto de conservar del texto lo méas posible, sacrifiqué todas las
notas y, con ellas, las referencias exactas de las autoridades. Los lectores
que deseen indagar la fuente de cualquier afirmacidn deben consultar la
obra grande, que estd plenamente documentada y provista de una biblio-
grafia completa.

En el resumen no he afiadido material nuevo ni he alterado los
conceptos que expresé en la Gltima edicion, pues la evidencia que mien-
tras tanto haya llegado a mi conocimiento ha servido, casi siempre, para
confirmar mis conclusiones anteriores o para proveer de nuevos ejemplos
las leyes ya dadas. Asi, en la cuestion crucial de la costumbre de conde-
nar a muerte a los reyes, ya al término de un plazo fijado o cuando su
salud o energias empiezan a decaer, el nlcleo de ejemplos que sefialan la
persistencia tan extendida de la usanza se ha aumentado considerable-
mente en el intervalo. Encontramos un caso sorprendente de monarquia
limitada de esta clase en el poderoso reino medieval de los tazares, en la
Rusia meridional, donde los reyes eran condenados a muerte a la termi-
nacion .de un plazo determinado o cuando alguna calamidad publica,
como sequia, carestia o derrota en la guerra, indicaba una quiebra de sus
poderes naturales. La evidencia del regicidio sistematico entre los kaza-
res, deducida de los relatos de antiguos viajeros arabes, ha sido expuesta
por mi en otro lugar.! También Africa nos ha dado diversos ejemplos
nuevos de una practica similar de regicidio, y de entre ellos el méas nota-
ble, quiza, es la costumbre observada en Bunyoro en tiempos pasados, de

1J. G. Frazer, "The Killing of the Khazar Kings", Folk-lore xxviii (1917),
pp. 382-407
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12 PREFACIO

escoger un rey de burlas de clan especial, cada afio, en el que suponian
encarnaba el rey difunto y que cohabitaba con sus viudas en su templo-
tumba; después de reinar una semana, era estrangulado.! La costumbre
presenta un paralelo estrecho con el antiguo festival babil6nico de Sacaea,
en el que vestian con el ropaje real a un rey de burlas, le dejaban gozar
de las concubinas del verdadero rey y, después de reinar cinco dias, le
desnudaban, azotaban y mataban. Este festival, a su vez, ha recibido no
hace mucho confirmacién de algunas inscripciones asirias’ que creemos
ratifican la interpretacion del festival que he dado anteriormente como
una celebracién de Afio Nuevo y origen del festival judaico del Purim.?
Otros paralelos recientemente descubiertos de los reyes sacerdotales de
Arida son los sacerdotes y reyes africanos a quienes se acostumbraba
matar al final de dos o de siete afios, estando el rey o el sacerdote durante
ese término expuesto a ser atacado y muerto por un hombre fuerte, que
por ello le sucedia en el sacerdocio o en el reino.*

Con estos y otros ejemplos de costumbres semejantes ante nosotros,
no es posible ya considerar como excepcional la regla de sucesion al sa-
cerdocio de Diana en Arida; ejemplifica netamente una institucion muy
extendida, de la que los casos mis abundantes y mas parecidos se han
encontrado hasta, ahora en Africa. No podemos prejuzgar el alcance de
La temprana influencia africana sobre Italia ni la existencia de una pobla-
cién africana en la Europa meridional, que los hechos apuntan. Las
relaciones prehistéricas entre los dos continentes son todavia oscuras y
estan siendo investigadas.

Si es exacta 0 no la interpretacion que ofrezco, debe dejarse que lo
determine el porvenir. Siempre estaré presto a abandonarla si puede
indicarse una mejor. Mientras tanto, al entregar este compendio al jui-
cio del pablico, deseo prevenirle contra tu a errénea interpretacién de su
alcance, que parece ser frecuente todavia, aunque he procurado corregirla
antes de ahora. Si en la obra presente me he espaciado algin tanto mas
en el culto de los arboles, no es por exagerar su importancia en la historia
de la religion, y menos todavia porque yo desee deducir de ello un sistema
completo de mitologias: es simplemente porque no puedo pasar por alto
el asunto al intentar explicar la significacién de un sacerdote que lleva
el titulo de rey del bosque y uno de cuyos requisitos para el puesto era
arrancar una rama, la rama dorada de un arbol del bosque sagrado. Pero
estoy bien lejos de justipreciar la reverencia a los arboles como de
importancia suprema para la evolucidn de la religion, que con-

1 Rev. J. Roscoe, The Soul of Central Africa (Londres, 1922), p. 200. Cf. J.
G. Frazer, "The Mackie Ethnological Expedition to Central Africa", Man, xx (1920),
p. 181.

2 H. Zimmern, Zum babylonischen Neujahrsfest (Leipzig, 1918). Cf. A. H.
Sayce, en Journal oi the Royal Asiatic Society, julio 1921, pp. 440-442.

3 The Golden Bough, parte vi. The Scapegoat, pp. 354 ss., 412 ss.

4 P. Amaury Talbot, en Journal of the African Society, julio 1916, pp. 309
s.; id., en Folk-lore, xxvi (1916), pp. 79 s.; H. R. Palmer, en Journal of the
African Society, julio 1912, pp. 403, 407 ss.
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sidero ha estado del todo subordinada a otros factores y en particular al
miedo a los muertos, que en general creo ha sido probablemente la fuer-
za mas poderosa en la formacién de la religién primitiva. Espero que
después de esta recusacion explicita no seré ya acusado de abrazar un
sistema de mitologia que juzgo no s6lo falso, sino hasta ridiculo y absur-
do. Mas estoy demasiado familiarizado con la hidra del error para espe-
rar que cortando una de las cabezas del monstruo pueda prevenir el
retofio de otra, y aun de la misma. Solamente puedo confiar en la sin-
ceridad e inteligencia de mis lectores para rectificar esta importante de-
formacion de mis puntos de vista, comparandola con mi propia y expresa
declaracion.

J. G. FRAZER
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CAPITULO |
EL REY DEL BOSQUE
1. DIANA Y VIRBIO

¢Quién no conoce La rama dorada, el cuadro de Turner? La escena,
bafiada en el dorado resplandor con que la divina imaginacién del artista
envolvia y transfiguraba hasta el mas bello paisaje, es una visién de
ensuefio del pequefio lago del bosque de Nemi, llamado por los
antiguos "el espejo de Diana" [Lacus Nemorensis, de 5 y medio kild-
metros de didmetro, 30 metros de profundidad y 90 de farallones sobre
el nivel de las aguas, es un crater extinto y subsidiario del crater Albano,
al este del lago de este nombre.] Quien haya contemplado las quietas
aguas encunadas en uno de los verdes repliegues de las colinas albanas,
no podra olvidarlo. Las dos aldeas italianas tipicas, que dormitan en
sus laderas, y el palacio, cuyos jardines en terraplén descienden hasta
el lago, apenas rompen la quietud y soledad de la escena. Diana misma
podria frecuentar ain la solitaria orilla; ain podria aparecer entre el
boscaje.

En la Antigliedad este paisaje selvatico fue el escenario de una tra-
gedia extrafia y repetida. En la orilla nortefia del lago, inmediatamente
debajo del precipicio sobre el que cuelga el moderno villorrio de Nemi,
estaba situado el bosquecillo sagrado y el santuario de Diana Nemorensis
o Diana del Bosque. Lago y bosque fueron denominados, en ocasiones,
lago y bosque de Aricia, aunque el pueblo de este nombre (moderna-
mente La Riccia) estaba situado unos cinco kilémetros al pie del monte
Albano y separado por una pendiente del lago, que yace en una conca-
vidad, a modo de créter, en la falda de la montafia. Alrededor de cierto
arbol de este bosque sagrado rondaba una figura siniestra todo el dia
y probablemente hasta altas horas de la noche: en la mano blandia una
espada desnuda y vigilaba cautelosamente en torno, cual si esperase a
cada instante ser atacado por un enemigo. El vigilante era sacerdote y
homicida a la vez; tarde o temprano habria de llegar quien le matara,
para reemplazarle en el puesto sacerdotal. Tal era la regla del santuario:
el puesto sélo podia ocuparse matando al sacerdote y substituyéndole en
su lugar hasta ser a su vez muerto por otro mas fuerte o0 mas habil.

El oficio mantenido de este modo tan precario le conferia el titulo
de rey, pero seguramente ningin monarca descansd peor que éste, ni
fue visitado por pesadillas mas atroces. Afio tras afio, en verano o en
invierno, con buen o mal tiempo, habia de mantener su guardia solitaria,
y siempre que se rindiera con inquietud al suefio, lo haria con riesgo de
su vida. La menor relajacion de su vigilancia, el mas pequefio abati-
miento de sus fuerzas o de su destreza le ponian en peligro; las primeras
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canas sellarian su sentencia de muerte. Su figura ensombreceria el her-
moso paisaje a los sencillos y piadosos peregrinos que se dirigian al
santuario, como nube de tormenta velando el sol en un dia luminoso.
El ensuefio azul de los ciclos italianos, el claroscuro de los bosques vera-
niegos y el rielar de las aguas al sol. concordarian mal con aquella figura
torva, siniestra. Mejor aun nos imaginamos este cuadro como lo podria
haber visto un caminante retrasado en una de esas lGgubres noches
otofiales en que las hojas caen incesantemente y el viento parece cantar
un responso al afio que muere. Es una escena sombria con mdsica me-
lancoélica: en el fondo la silueta del bosque negro recortada contra un
cielo tormentoso, el viento silbando entre las ramas, el crujido de las
hojas secas bajo el pie, el azote del agua fria en las orillas, y en primer
termino, vendo y uniendo, ya en el creplsculo, ya en la oscuridad, des-
tacase la figura oscura, con destellos acerados cuando la péalida luna,
asomando entre las nubes, filtra su luz a través del espeso ramaje. Esta
extrafia costumbre sacerdotal no tiene paralelo en la antigliedad cléasica.
No podemos encontrar en ella su explicacién, por lo que habremos de
buscarla en otros campos. Probablemente nadie negara que esta costum-
bre tiene cierto sabor de edades barbaras y que, sobreviviendo en la
época imperial, se mantenia fuertemente aislada de aquella culta sociedad
italiana, semejante a una roca primitiva surgiendo del recortado césped
de un jardin. La gran rudeza y la ferocidad de la costumbre nos permi-
ten abrigar la esperanza de explicarla. En recientes investigaciones de la
historia primitiva, del hombre se revela la semejanza esencial de la mente
humana, que bajo multitud de diferencias superficiales elabor6 su pri-
mera y ruda filosofia de la vida. En consecuencia, si mostramos que en
otros lugares existié una costumbre barbara semejante a la del sacerdocio
de Nemi, si averiguamos los motivos que indujeron a su establecimiento,
si probamos que estos motivos han obrado extensa, quiza universalmente,
en la sociedad humana, produciendo, segln las diversas circunstancias,
una variedad de instituciones de distinta especie pero genéricamente
semejantes y, por Gltimo, si demostrdsemos que sus verdaderos motivos,
con algunas de sus instituciones derivadas, actuaron en la antigiiedad
clasica, entonces podriamos deducir justificadamente que en tiempos
remotos las mismas causas generaron el sacerdocio de Nemi. Tal con-
secuencia, a falta de la evidencia directa de cdmo se produjo el sacer-
docio, no podra nunca llegar a demostrarse, pero sera mas o menos
probable seglin que se llenen o no las condiciones que hemos indicado.
El objeto de esta obra es reunir dichas premisas para ofrecer una expli-
cacion clara y probable del .sacerdocio de Nemi.

Comenzaremos presentando los escasos hechos y leyendas que a este
respecto han llegado hasta nosotros. Segin una tradicion, el culto de
Diana en Nemi fue instituido por Orestes, quien después de matar a
Thoas, rey del Quersoneso Taurico (Crimea), huyd con su hermana
a Italia, trayéndose la imagen de la Diana Taurica oculta en un haz de
lefia. Cuando murié fueron trasladados sus restos de Aricia a Romay
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enterrados en la ladera capitalina, frente al templo de Saturno, junto
al de la Concordia. El ritual sanguinario que la leyenda adscribe a la
Diana Taurica es muy conocido de los que leen clasicos: se cuenta que
el extranjero que llegaba a la ribera era sacrificado en su altar. Pero
transportado a ltalia, el rito asumié una forma méas suave. En Nemi,
dentro del santuario, arraigaba cierto arbol del que no se podia romper
ninguna rama; tan sélo le era permitido hacerlo, si podia, a un esclavo
fugitivo. El éxito de su intento le daba derecho a luchar en singular
combate con el sacerdote, y, si le mataba, reinaba en su lugar con el
titulo del Rey del Bosque (Rex Nemorensis). Segun la opinion general
de los antiguos, la rama fatal era aquella rama dorada que Eneas, acon-
sejado por la Sibila, arrancé antes de intentar la peligrosa jornada a la
Mansién de los Muertos. Se decia que la huida del esclavo representaba
la huida de Orestes y su combate con el sacerdote era una reminiscencia
de los sacrificios humanos ofrendados a la Diana Taurica. Esta ley de
sucesion por la espada fue mantenida hasta los tiempos del Imperio,
pero, entre otras de sus extravagancias, Caligula pensé que el sacerdote
de Nemi llevaba mucho tiempo conservando su puesto y soborné a un
rufian mas forzudo para que le matara. Un viajero griego que visito a
Italia en la época de los Antoninos nos confirma que en su tiempo el
sacerdocio seguia siendo premio de la victoria en combate singular.

Del culto de Diana en Nemi podemos destacar todavia algunos ras-
gos principales. De las ofrendas votivas que se han encontrado en el
lugar se deduce que la consideraban como cazadora y ademas que ben-
decia a los hombres y mujeres con descendencia, y que concedia a las
futuras madres un parto feliz. También creemos que el fuego jugaba
una parte importante en su ritual, pues durante el festival anual que se
celebraba el 13 de agosto, en la época mas calurosa del afio, su bosque-
cillo se iluminaba con multitud de antorchas cuyos rojizos resplandores
se reflejaban en el lago, y en toda la extension del suelo italiano este
dia se santificaba con ritos sagrados en todos los hogares. Se han hallado
en su recinto estatuillas de bronce que representan a la diosa con una
antorcha en la mano derecha alzada, y las mujeres cuyas suplicas fue-
ron escuchadas por ella venian al santuario coronadas de guirnaldas y
llevando antorchas encendidas en cumplimiento de sus votos. Alguien,
desconocido de nosotros, dedico una lampara perpetuamente encendida
en una pequefia capilla, en Nemi, a la prosperidad del emperador Clau-
dio y de su familia. Las lamparas de barro cocido descubiertas en el
bosque quiza sirvieron a la gente pobre para iguales fines. Si fue asi,
seria manifiesta la analogia de esta costumbre con la préactica catélica
de las ofrendas de cirios bendecidos en las iglesias. Ademas, el nombre de
Vesta que tenia Diana en Nemi sefiala con claridad el mantenimiento
de un fuego sagrado y perpetuo en su santuario. Una gran plataforma
circular que existe en el angulo nordeste del templo, elevada sobre tres
escalones y con restos de pavimentacion de mosaico, sostuvo probable-
mente un templo redondo de Diana en su advocacion de Vesta, parecido
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al templo redondo de Vesta en el Foro romano. El fuego debi6 ser
cuidado aqui por vestales, pues se encontré en el mismo sitio una cabeza
de barro cocido, representando la de una vestal y el culto de un fuego
perpetuo atendido por las doncellas sagradas parece haber sido frecuente
en el Lacio desde los primeros hasta los Ultimos tiempos. Ademas, en
el festival anual de la diosa adornaban con coronas a los perros de caza
y los animales salvajes no eran molestados. La juventud pasaba por una
ceremonia purificadera en su honor; después traian vino y el festin con-
sistia en un cabrito, tortas recién sacadas del fuego y puestas sobre un
lecho de hojas y unas ramas de manzano cargadas de fruta.

Pero Diana no reinaba sola en su bosque de Nemi; dos divinidades
menores compartian su rastico santuario. Una era Egeria, la ninfa de
las claras aguas que borbotaban al salir por entre las rocas de basalto y
caian en graciles cascadas sobre el lago en el sitio denominado Le Mole
a causa de haber sido emplazados alli los molinos del pueblo moderno
de Nemi. EI murmullo de la corriente sobre su lecho de guijas es men-
cionado por Ovidio, que nos cuenta que bebia de sus aguas con frecuencia.
Las mujeres embarazadas acostumbraban hacer sacrificios a Egeria,
suponiéndola, como Diana, capaz de concederles un parto feliz. Cuenta
la tradicién que la ninfa habia sido la esposa 0 amante del sabio rey
Numa, de quien se acompafié en el misterio del bosquecillo sagrado, y
que las leyes que dio el rey a los romanos le fueron inspiradas por la
deidad durante estas relaciones. Plutarco compara la leyenda con otras
historias de amores de diosas con hombres mortales, tales como los
amores de Cibeles y la Luna con los hermosos jovenes Atis y Endimion.
Segln otros autores, el lugar de las citas de los amantes no estaba en el
bosque de Nemi, sino en un bosquecillo situado en las afueras de la
Porta Capena de Roma, en donde otra fuente, también consagrada a
Egeria, brotaba del interior de una cueva oscura. Todos los dias, y para
lavar el templo de Vesta, las vestales romanas sacaban el agua de este
manantial, y la llevaban en cantaros de loza sobre la cabeza. En tiempos
de Juvenal la roca natural habia sido revestida de marmol y el lugar
consagrado estaba siendo profanado por cuadrillas de judios menesterosos
a quienes se consentia guarecerse en el bosquecillo como gitanos. Supo-
nemos que el manantial que caia sobre el lago de Nemi fue el verdade-
ramente original de Egeria y que cuando los primeros emigrantes bajaron
de las colinas albanas a los bancos del Tiber, trajeron consigo a la ninfa
y fundaron un nuevo hogar para ella en un bosquecillo extramuros de
la ciudad. Restos de bafios encontrados dentro del recinto sagrado, asi
como muchos modelados de distintas partes del cuerpo hechos de barro
cocido, sugieren que las aguas de Egeria se usaron para la curacién de
enfermos, los que pudieron manifestar su fe o testimoniar su gratitud
dedicando a la diosa exvotos de los miembros enfermos, del mismo modo
que todavia se acostumbra hacer en muchas partes de Europa. Hoy dia,
al parecer, el manantial sigue teniendo propiedades medicinales.

La otra deidad menor de Nemi era Virbio. La leyenda dice que
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Virbio fue el joven héroe griego Hipdlito, casto y hermoso, que aprendid
del centauro Quirén el arte de la monteria y dedicaba todo el tiempo
a cazar en la selva animales salvajes en compafiia de la virgen cazadora
Artemisa (contrafigura griega de Diana) como Unica camarada. Orgu-
lloso de la asociacion divina, desdefié el amor de las mujeres. Esto le
resulté fatal, pues Afrodita, ofendida por el desdén, inspiré en su ma-
drastra Fedra amor hacia él: cuando fue rechazada en sus malvados
requerimientos, lo acusé ante su padre Teseo, quien, creyendo la calumnia,
imprecé a su sefior, Poseiddn, para que le vengara de la supuesta ofensa.
Asi, mientras Hipélito paseaba en su carro por las orillas del Golfo
Saronico, el dios marino le envid un toro bravo que, saliendo de entre
las olas, aterrorizé a los caballos, que se encabritaron y arrojaron del
carro a Hipélito, quien murié pisoteado bajo los cascos de los caballos.
Pero movida Diana del amor que le tenia, persuadi6 al médico Esculapio
para que con sus medicinas resucitase al hermoso y joven cazador.
Indignado Japiter de que un simple mortal repasase las puertas de la
muerte, arrojé al Hades al entrometido médico, mientras Diana, para
librar a su favorito de la encolerizada deidad, lo oculté en una espesa
nube, envejecié su aspecto y, llevandole lejos hasta las cafiadas de Nemi,
confiéle a la Ninfa Egeria para que viviera desconocido y solitario bajo
el nombre de Virbio en las profundidades de la selva italiana. Alli
reind como monarca y en el mismo lugar dedic6 un recinto a Diana.
Su apuesto hijo, también llamado Virbio, sin recelar el sino de su padre,
guid su tiro de caballos indémitos para unirse a los latinos en la guerra
contra Eneas y los trévanos. Virbio tuvo culto como deidad no sola-
mente en Nemi. Sabemos que en Campania tenia un sacerdote adscrito
a su servicio. Por ser los caballos los causantes de la muerte de Hi-
polito, estaban proscritos de la selva de Aricia y de su santuario. Se
prohibid tocar su imagen. Algunos creian que era el sol. "Pero la verdad
es —dice Servio— que Virbio es una deidad asociada a Diana, como
Atis lo estd con la Madre de los Dioses, Erictonio con Minerva y Adonis
con Venus". Cual fuera la naturaleza de la asociacién, lo investigaremos
prontamente. Es importante sefialar aqui que en el largo y cambiante
curso de este personaje mitico, desplegé una vida de notable tenacidad;
dificilmente podemos dudar de que el San Hipdlito del calendario ro-
mano, arrastrado y muerto por caballos el 13 de agosto, el mismo dia de
Diana, sea otro que el héroe griego del mismo nombre, que, después
de morir dos veces como pecador pagano, fue resucitado felizmente como
santo cristiano.

No se necesita una demostracién meticulosa para convencerse de
que los relatos acerca del culto de Diana en Nemi no son histéricos.
Pertenecen sin duda a esa larga serie de mitos elaborados para explicar
el origen de un ritual religioso y que no tiene otro fundamento que la
semejanza real o imaginaria que pudiera delinearse entre ellos y algdn
otro rito extranjero. La incongruencia de los mitos de Nemi es verda-
deramente transparente, puesto que la fundacidn del culto se deriva
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unas veces de Orestes y otras de Hipolito, segln que se trate de explicar
este 0 aquel detalle del ritual. El verdadero valor de tales narraciones esta
en servir de ilustracién sobre la naturaleza del culto, suministrando una
norma comparativa. Ademas, por su antigliedad venerable, son un
testimonio indirecto de que el inconcuso origen se perdi6 en las tinie-
blas de una fabulosa antigiiedad. A este respecto las leyes de Nemi son
mas dignas de fe que las tradiciones de apariencia historica, como la de
Caton el Antiguo cuando afirma que el bosque sagrado fue dedicado a
Diana por un tal Egerius Baebius o Laevius de Tusculum, un dictador
latino que representaba a los pueblos de Tusculum, Aricia, Lanuvium,
Laurentum, Cora, Tibur, Pometia y Ardea. Verdad es que esta tradicion
concede una gran antigiiedad al santuario, pues nos muestra que la
fundacién ocurri6 algin tiempo antes del afio 495 a. c., en que Pome-
tia fue saqueada por los romanos y desaparecio de la historia. No po-
demos suponer que una costumbre tan barbara como la del sacerdocio
anciano fuese deliberadamente instituida por una liga de comunidades
civilizadas como la que sin duda formaron las ciudades latinas. Debi6
provenir de una época perdida en la memoria de las gentes, cuando
Italia tenia todavia un modo de ser mas primitivo que cualquier otro
conocido en periodos ya historicos. El crédito que pudiese merecer esta
tradicién, mas que confirmarse, se debilita por otra que adscribe la fun-
dacion del santuario a un tal Manius Egerius, lo que dio origen al
proverbio "muchos Manes hay en Aricia". Alguien explic6 esto alegando
que Manius Egerius fue el antecesor de una larga y distinguida familia,
mientras otros, derivando el nombre de Manius del de Mania, fantasma
0 espantajo para asustar a los nifios, creyeron que se debi6 a las muchas
gentes deformes y repugnantes que pululaban en Aricia. Un satirico
romano usa el nombre de Manius como patronimico de los pordioseros
que esperaban a los peregrinos tumbados en las laderas de Aricia. Estas
diferentes opiniones, junto con las discrepancias entre Manius Egerius
de Aricia y Egerius Laevius de Tusculum, tanto como el parecido de
estos nombres con el de la mitica Egeria, suscitan nuestras sospechas.
Sin embargo, la tradicion recordada por Catén nos parece demasiado cir-
cunstanciada y su defensor asaz respetable para que podamos permitirnos
renunciar a ella cual fabula caprichosa. Mejor alin podemos suponer que
se refiere a una antigua restauracién o reconstruccién del santuario lle-
vada a cabo por los estados confederados; sea como fuere, testimonia
la creencia de que el bosque fue, desde los tiempos mas primitivos, un
lugar de culto para muchas, si no para la totalidad, de las antiguas ciu-
dades de la confederacion latina.

2. ARTEMISA E HIPOLITO

Ya indicamos que las leyendas aricianas de Orestes e Hipolito, aun-
que sin valor histdrico, tienen cierta importancia porque nos ayudan a
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comprender mejor el culto de Nemi comparandolo con los mitos y ri-
tuales de otros santuarios. Y ahora debemos preguntarnos: ¢;por qué
escoge el autor de estas leyendas las de Orestes e Hipdlito para explicar
a Virbio y al rey del bosque? En cuanto a la de Orestes, la respuesta es
clara. El y la imagen de la Diana T4urica, que solamente podia ser
aplacada con sangre humana, son recogidos para hacer inteligible la
cruel regla de sucesion en el sacerdocio anciano. Respecto a la leyenda
de Hipolito, no es tan facil la respuesta. Sin embargo, el episodio de su
muerte nos sugiere instantaneamente una posible causa para la exclusion
de los caballos en el bosque, aunque ésta sola nos parezca insuficiente
para explicar la identidad. Intentemos, por consiguiente, ahondar tanto
en el examen del culto como en el de la leyenda o mito de Hipolito.
Tenia Hipolito un santuario famoso en su ancestral patria de
Troezena, situada en la bellisima y casi cerrada bahia, donde los bosques
de naranjos y limoneros y los altisimos cipreses se elevan como torres
oscuras sobre el jardin de las Hespérides y revisten ahora la faja de ribera
fértil al pie de las rugosas montafias. A través del agua azul de la tran-
quila bahia y protegiéndola del mar abierto, se alza la isla sagrada de
Poseidén, cuyos picos se desdibujan entre el verdor sombrio de los
pinos. En esta bella costa fue adorado Hipodlito. Dentro de su santuario
habia un templo con una antigua imagen. Ejercia su culto un sacerdote
vitalicio y todos los afios se celebraba en su honor una fiesta con sacri-
ficios; las doncellas lamentaban cada afio su prematura desgracia con
tristes y acongojados canticos. Mancebos y doncellas, antes de su
enlace, le dedicaban en el templo bucles de sus cabellos. Su sepulcro
existi6 en Troezena, pero la gente no lo ensefiaba. Se ha pensado muy
plausiblemente que en el hermoso Hipolito, amado de Artemisa, segado
en la flor de su juventud y llorado anualmente por las doncellas, tene-
mos uno de aquellos amantes mortales de diosas que con tanta frecuencia
aparecen en las antiguas religiones y de los que Adonis es el tipo mas
familiar. La rivalidad de Artemisa y Fedra por el afecto de Hipdlito
parece reproducir bajo distintos nombres la enemistad de Afrodita y
Proserpina por el amor de Adonis, siendo Fedra solamente la contra-
figura de Afrodita. La teoria se ajusta bastante a Hipdlito y Artemisa,
porque Artemisa fue en su origen una gran diosa de la fertilidad, vy,
segun las leyes de la religion primitiva, la que fertiliza la naturaleza debe
a su vez ser fertilizada, por lo que debe tener un consorte masculino.
En este supuesto, Hipdlito habria sido el consorte de Artemisa en Troe-
zena y las trenzas y mechones de pelo que le ofrecian doncellas y don-
celes antes de casarse tendrian por objeto fortalecer su unién con la diosa
y promover de este modo la fertilidad de la tierra, del ganado y de los
hombres. Algo a modo de confirmacion de este punto de vista es el
hecho de que dentro del recinto de Hipdlito en Troezena eran adoradas
dos fuerzas femeninas, las diosas Damia y Auxesia, cuya relaciéon con la
fertilidad del suelo es indudable. Cuando Epidauro sufrié en cierta
ocasion una gran escasez, el pueblo, obedeciendo al oraculo, tallé en
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madera de olivo sagrado unas imagenes de Damia y Auxesia, y tan pronto
como las hicieron y erigieron, volvio a dar sus frutos la tierra. Ademas,
en la misma Troezena y al parecer dentro del mismo recinto de Hipo-
lito, se celebraba en honor de estas virgenes, como las Ilamaban los
troezenos, una curiosa pedrea litdrgica; facil es demostrar que costumbres
parecidas se han practicado en muchos paises con el expreso prop6sito
de conseguir abundantes cosechas. En la leyenda de la muerte tragica
del mancebo Hipélito podemos discernir la analogia que guarda con
otros cuentos parecidos de jévenes mortales y bellos que pagan con su
vida el breve deliquio amoroso con una diosa inmortal. Estos amadores
sin ventura es probable que no fueran siempre simples mitos, y las
leyendas que van dejando su rastro sangriento en el capullo purpireo
de la violeta, en los tonos escarlatas de la anémona o en el encendido
rubor de la rosa fueron algo mas que poéticos emblemas de juventud y
belleza fugaces como las flores estivales. Tales fabulas encierran una pro-
funda filosofia sobre la relacion de la vida del hombre con la vida de
la naturaleza, una filosofia triste que dio origen a una costumbre tragica.
Mas adelante sabremos cudles fueron esta filosofia y esta costumbre.

3. RECAPITULACION

Quizas podamos entender ahora por qué los antiguos identificaron
a Hipodlito, el consorte de Artemisa, con Virbio, el que segin Servio se
agrega a Diana como Adonis a Venus o Atis a la Madre de los Dioses.
Diana, como Artemisa, era una diosa de la fertilidad en general, y en
particular de los alumbramientos. Como tal, del mismo modo que su
contrafigura griega, necesita un asociado masculino, y este asociado fue
Virbio, si Servio esta en lo firme. En su caracter de fundador del bosque
sagrado y primer rey de Nemi, Virbio es claramente el predecesor mitico
o0 arquetipo de la dinastia de sacerdotes que servian a Diana bajo el
titulo de reyes del bosque, y que, como él, estaban predestinados uno
tras otro a un violento final Es natural, por lo tanto, conjeturar que
su relacion con la diosa del bosque era del mismo orden que la del Virbio
con ella. Resumiendo, el mortal rey del bosque tenia por reina a la
misma Diana selvatica. Si el arbol sagrado que guardaba a riesgo de
perder la vida era la personificacion de la diosa misma, el sacerdote
no so6lo lo adoraba como a su diosa, sino que lo abrazaba como a su
mujer. No es demasiado descabellada esta hip6tesis, por cuanto en tiem-
pos de Plinio un noble romano trataba del mismo modo a una bellisima
haya en otro bosque consagrado a Diana en las colinas albanas, abrazan-
dola, besandola, tendiéndose bajo su sombra y haciendo libaciones de
vino sobre su tronco. Evidentemente tomaba al arbol por la diosa. La
costumbre de desposar fisicamente a arboles con hombres o mujeres se
practica todavia en la India y otras partes del Oriente. ¢Por qué no
pudo suceder lo mismo en el antiguo Lacio?
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Resumiendo cuanto antecede, podemos decir que el culto de
Diana en su consagrado bosque de Nemi fue de gran importancia y de in-
memorial antigliedad; que fue reverenciada como diosa de las selvas
y de los animales salvajes y probablemente también del ganado domés-
tico y de los frutos de la tierra; que se creyd bendecia a los humanos con
descendencia y que ayudaba a las madres en sus partos; que su fuego
sagrado, atendido por castas virgenes, ardia perpetuamente en un templo
redondo situado dentro del recinto; que asociada a ella, habia una
ninfa, Egeria, en la que descargaba Diana una de sus funciones propias,
la de socorrer a las parturientas, y a la que popularmente se creia des-
posada con un antiguo rey romano en el bosque sagrado; que, ademas,
la misma Diana del bosque tenia un compafiero masculino llamado
Virbio, que fuera para ella lo que Adonis para Venus o Atis para Cibeles;
finalmente, que al mitico Virbio se le representaba en tiempos histéri-
cos por un linaje de sacerdotes conocidos como reyes del bosque, que
perecian siempre por la espada de sus sucesores y cuyas vidas estaban
en cierto modo ligadas a un arbol especial de la floresta, puesto que
ellos permanecian libres de ataques mientras este arbol no sufriera dafio.

Es cierto que estas conclusiones no se bastan a si mismas para ex-
plicar la peculiar ley de sucesion al sacerdocio, pero quiza ensanchando
el campo de esta investigacion nos veamos inducidos a pensar que con-
tienen en germen la solucién del problema, por lo que haremos ahora
una revision mas amplia, que ha de ser larga y laboriosa, pero que ten-
dré en cierto modo el encanto e interés de un viaje de descubrimiento,
en el que visitaremos paises extrafios con gentes extrafias y costumbres
mas extrafias aun. El viento silba en las jarcias; icemos las velas y
abandonemos por algin tiempo las costas de Italia.

CAPITULOIIREYES
SACERDOTALES

Las preguntas que nos planteamos son principalmente dos: primera,
¢por qué el sacerdote de Diana en Nemi o rey del bosque tenia que
dar muerte a su predecesor?; segunda, ;por qué antes de matarle debia
arrancar la rama de cierto arbol que la opinion general de los antiguos
identifica con la rama dorada de Virgilio?

El primer punto a dilucidar es el titulo sacerdotal. ;Por qué le
llamaban rey del bosque? ¢Por qué se hablaba de su ocupacidn como
si fuese un reinado?

La union de un titulo de realeza con deberes sacerdotales fue co-
rriente en la antigua Italia y en Grecia. En Roma y en otras ciudades
del Lacio habia un sacerdote llamado el rey de los sacrificios o rey de los
sagrados ritos, y su mujer llevaba el titulo de reina de los sagrados ritos.
En la Atenas republicana, al segundo magistrado anual del Estado (Ar-
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conte Basileo) se le llamaba rey y a su mujer, reina; las funciones de
ambos eran religiosas. En muchas otras democracias griegas habia reyes
titulares cuyos deberes, por lo que sabemos, fueron sacerdotales y con-
centrados alrededor del hogar comunal del Estado. Algunos Estados
griegos tenian simultaneamente varios de estos titulados reyes. Segln
la tradicion romana, el rey de los sacrificios fue nombrado después de la
abolicion de la monarquia con objeto de ofrecer los holocaustos, como
antes hacian los reyes. Semejante parece haber sido el origen de los
reyes sacerdotales que prevalecieron en Grecia. No es improbable en si
misma esta opinion y esta apoyada ademas por el ejemplo de Esparta,
casi el Unico Estado genuinamente griego que retuvo la forma monar-
quica de gobierno hasta los tiempos histéricos. En Esparta todos los
sacrificios estatales eran ofrendados por los reyes como descendientes
del dios. Uno de los reyes espartanos mantenia el sacerdocio de Zeus
Lacedemonio; el otro ejercia el sacerdocio de Zeus Celestial.

Estas combinaciones de funciones sacerdotales con las propias de
la realeza nos son familiares a todos. EI Asia Menor, por ejemplo, fue
asiento de vanas grandes capitales religiosas habitadas por millones de
esclavos sagrados y gobernadas por pontifices que poseian al mismo
tiempo autoridad espiritual y temporal, a semejanza de los papas en la
Roma medieval. Entre otras ciudades regidas por sacerdotes estaban
Zela y Pessinos. Los reyes teutonicos de los antiguos tiempos paganos
fueron también de condicion parecida y ejercieron la autoridad de
sumos sacerdotes. Los emperadores de China ofrendaban sacrificios
publicos cuyos detalles estaban regulados por los libros rituales. El rey
de Madagascar era el sumo sacerdote de su reino; en la gran fiesta del
Afio Nuevo y durante el sacrificio de un buey por el bien del reino, mien-
tras sus ayudantes mataban al animal, el rey oraba y elevaba sus acciones
de gracias. En los Estados monarquicos de los gallas del Africa oriental,
gue todavia permanecen independientes, el rey sacrifica en las clspides
de los montes y regula la inmolacion de las victimas humanas. Y las
penumbras de la tradicion dejan entrever una unién parecida de los
poderes espiritual y temporal, de los deberes sacerdotales y regios, en
los reyes de aquella region deliciosa del Estado de Chiapas (México),
cuya antigua capital, ahora sepultada bajo la exuberante selva tropical,
muestra sus vestigios en las soberbias y misteriosas ruinas de Palenque.

Cuando hemos dicho que los antiguos reyes generalmente eran
también sacerdotes, estamos lejos de haber agotado el aspecto religioso
de sus funciones. En aquellos tiempos la divinidad que definia a un
rey no era una férmula de expresion vacua, sino la manifestacion de
una creencia formal. Los reyes fueron reverenciados en muchos casos
no meramente como sacerdotes, es decir, como intercesores entre hom-
bre y dios, sino como dioses mismos capaces de otorgar a sus stbditos y
adoradores los beneficios que se creen imposibles de alcanzar por los
mortales y que, si se desean, solo pueden obtenerse por las oraciones y
sacrificios que se ofrecen a los seres invisibles y sobrehumanos. Asi,
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solia esperarse de los reyes la lluvia y el sol a su debido tiempo para
conseguir que los sembrados produjeran abundantes cosechas, e .igual-
mente otras muchas cosas. Aunque nos parezca extrafia esta esperanza,
estad de perfecto acuerdo con los primitivos modos de pensar. El salvale
concibe con dificultad la distincion entre lo natural y lo sobrenatural,
comUnmente aceptada por los pueblos ya méas avanzados. Para él, el
mundo esta funcionando en gran parte merced a ciertos agentes sobre-
naturales que son seres personales que actGan por impulsos y motivos
semejantes a los suyos propios, y como él, propensos a modificarlos por
apelaciones a su piedad, a sus deseos y temores. En un mundo asi
concebido no ve limitaciones a su poder de influir sobre el curso de los
acontecimientos en beneficio propio. Las oraciones, promesas 0 amena-
zas a los dioses pueden asegurarle buen tiempo y abundantes cosechas;
y si aconteciera, como muchas veces se ha creido, que un dios llegase
a encarnar en su misma persona, ya no necesitaria apelar a seres mas
altos. El, el propio salvaje, posee en si mismo todos los poderes nece-
sarios para acrecentar su propio bienestar y el de su projimo.

Este es un mecanismo por el que llegamos a alcanzar la idea del
hombre-dios. Pero hay otro. Junto a este concepto de un mundo im-
pregnado de fuerzas espirituales, el hombre salvaje posee otro distinto
y probablemente mas antiguo, en el cual pueden llegar a encontrarse
rudimentos de la idea moderna de ley natural, o sea la vision de la natu-
raleza como una serie de acontecimientos que ocurren en orden inva-
riable y sin intervencién de agentes personales. EI germen de que
hablamos se relaciona con esa "magia simpatetica”, como puede Ilamarse,
que juega un papel importante en la mayoria de los sistemas de supers-
ticion. En la sociedad primitiva el rey suele ser hechicero, ademas de
sacerdote; es mas, con frecuencia parece haber obtenido su poderio en
virtud de su supuesta habilidad en la magia, blanca o negra. Por esto,
y con objeto de comprender la evolucién de la majestad y del caracter
sagrado que de ordinario investian el cargo a los ojos de los pueblos bar-
baros o salvajes, es esencial familiarizarse con los principios de la magia
y tener alguna idea del ascendiente extraordinario que este antiguo sis-
tema de supersticion ha tenido y tiene en la mente Humana en todos los
paises y en todos los tiempos. A este fin, consideraremos el tema con
algun detenimiento.

CAPITULO IIIMAGIA
SIMPATETICA *

1. LOS PRINCIPIOS DE LA MAGIA

Si analizamos los principios del pensamiento sobre los que se funda
la magia, sin duda encontraremos que se resuelven en dos: primero,

! Simpatética- su traduccion exacta seria simpatica; por prestarse a confusion,
seguimos el neologismo de la traduccion francesa de lady Lilly Frazer.
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que lo semejante produce lo semejante, o que los efectos semejan a
sus causas, y segundo, que las cosas que una vez estuvieron en contacto
se actlan reciprocamente a distancia, aun después de haber sido cortado
todo contacto fisico. EIl primer principio puede llamarse ley de seme-
janza y el segundo ley de contacto o contagio. Del primero de estos
principios, el denominado ley de semejanza, el mago deduce que puede
producir el efecto que desee sin mas que imitarlo; del segundo principio
deduce que todo lo que haga con un objeto material afectara de igual
modo a la persona con quien este objeto estuvo en contacto, haya o
no formando parte de su propio cuerpo. Los encantamientos fundados
en la ley de semejanza pueden denominarse de magia imitativa u homeo-
patica, y los basados sobre la ley de contacto o contagio podran llamarse
de magia contaminante o contagiosa.! Denominar a la primera de estas
dos ramas de la magia con el término de homeopatica es quiza preferible
a los términos alternativos de imitativa o mimética, puesto que éstos
sugieren un agente consciente que imita, quedando por ello demasiado
restringido el campo de esta clase de magia. Cuando el mago se dedica
a la préctica de estas leyes, implicitamente cree que ellas regulan las
operaciones de la naturaleza inanimada; en otras palabras, tdcitamente
da por seguro que las leyes de semejanza y contagio son de universal
aplicacién y no tan sélo limitadas a las acciones humanas. Resumiendo:
la magia es un sistema espurio de leyes naturales asi como una guia
err6nea de conducta; es una ciencia falsa y un arte abortado. Conside-
rada como un sistema de leyes naturales, es decir, como expresion de
reglas que determinan la consecucion de acaecimientos en todo el mun-
do, podemos considerarla como magia teérica; considerada como una
serie de reglas que los humanos cumpliran con objeto de conseguir sus
fines, puede llamarse magia practica. Mas hemos de recordar al mismo
tiempo que el mago primitivo conoce solamente la magia en su aspecto
préactico; nunca analiza los procesos mentales en los que su préactica esta
basada y nunca los refleja sobre los principios abstractos entrafiados en
sus acciones. Para él, como para la mayoria de los hombres, la légica
es implicita, no explicita; razona exactamente como digiere sus alimen-
tos, esto es, ignorando por completo los procesos fisiologicos y mentales
esenciales para una u otra operacién: en una palabra, para él la magia
es siempre un arte, nunca una ciencia. El verdadero concepto de cien-
cia esta ausente de su mente rudimentaria. Queda para el investigador
filosofico descubrir el camino seguido por el pensamiento que funda-
menta la practica del mago; desenredar los hilos que en reducido nimero
forman la embrollada madeja; aislar los principios abstractos de sus apli-
caciones concretas: en suma, discernir la ciencia espuria tras el arte bas-
tardo.

Si es acertado nuestro analisis de la légica de los magos, sus dos
grandes principios no seran otra cosa que dos distintas y equivocadas

! Contagiosa: usaremos "contagiosa" y “contaminante” como sinénimos y en

sentido méas amplio que el estricto médico.
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aplicaciones de la asociacién de ideas. La magia homeopética esta fun-
dada en la asociacion de ideas por semejanza; la magia contaminante o
contagiosa estd fundada en la asociacidon de ideas por contiguidad. La
magia homeopética cae en el error de suponer que las cosas que se
parecen son la misma cosa; la magia contagiosa comete la equivocacion
de presumir que las cosas que estuvieron una vez en contacto siguen
estandolo. Mas en la practica se combinan frecuentemente las dos ramas,
0, para ser mas precisos, mientras que la magia homeopaética o imitativa
puede ser practicada sola, encontraremos generalmente que la magia
contaminante o contagiosa va mezclada en su practica con la homeo-
patica o imitativa. Confrontadas asi estas dos clases de magia, puede
haber alguna dificultad en comprenderlas, mas seran rapidamente inte-
ligibles cuando las aclaremos con algunos ejemplos apropiados. Ambas
lineas de pensamiento son de hecho en extremo sencillas, elementales,
y con dificultad podrian ser de otra manera siendo tan familiares en lo
concreto, aungue no ciertamente en lo abstracto, no tan sé6lo para la
inteligencia ruda del salvaje, sino también para la de la gente ignorante
y estlpida de todas partes. Ambas ramas de la magia, la homeopaética 'y
la contaminante, pueden ser comprendidas comodamente bajo el nom-
bre general de magia simpatética, puesto que ambas establecen que las
cosas se actlan reciprocamente a distancia mediante una atraccion secreta,
una simpatia oculta, cuyo impulso es transmitido de la una a la otra
por intermedio de lo que podemos concebir como una clase de éter
invisible no desemejante al postulado por la ciencia moderna con objeto
parecido, precisamente para explicar cdmo las cosas pueden afectarse
entre si a través de un espacio que parece estar vacio.

Es conveniente poner en forma de cuadro las ramas de la magia,
segun las leyes del pensamiento que las animan, en esta forma:

MAGIA SIMPATETICA
(Ley de simpatia)

MAGIA HOMEOPATICA MAGIA CONTAMINANTE
(Ley de semejanza) (Ley de contacto)

Ahora ilustraremos con ejemplos estas dos ramas de la magia sim-
patética, empezando por la homeopética.

2. MAGIA HOMEOPATICA 0 IMITATIVA

Quiza la aplicacion mas familiar del postulado "lo semejante produ-
ce lo semejante" es el intento hecho por muchas gentes en todas las
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épocas para dafiar o destruir a un enemigo, dafiando o destruyendo una
imagen suya, por creer que lo que padezca esta imagen sera sufrido por
el enemigo y que cuando se destruya su imagen él perecera. Daremos
aqui unos cuantos ejemplos, de entre muchos, para probar la extensa
difusién alcanzada por esta practica en el mundo y su notable persisten-
cia a través de las edades. Hace miles de afios fue conocida por los
hechiceros de la India antigua, Babilonia y Egipto, asi como también
por los de Grecia y Roma; aln hoy dia, recurren todavia a ella los
salvajes arteros y perversos de Australia, Africa y Escocia. Por ejemplo
se nos cuenta que los indios norteamericanos creen que dibujando la
figura de una persona en la arena, arcilla o cenizas, y también conside-
rando cualquier objeto como si fuera su cuerpo, y después clavandolo
con una estaca aguzada o haciéndole cualquier otro dafo, infligirdn una
lesion correspondiente a la persona representada. Cuando un indio ojeb-
way desea hacer dafio a alguien, hace una imagen pequefia de madera de
su enemigo Y le clava una aguja en la cabeza o en el corazdn, o le dispara
una flecha, creyendo que cuando pincha o agujeran la imagen siente su
enemigo en el mismo instante un dolor terrible en la parte correspon-
diente de su cuerpo, y cuando intenta matarlo resueltamente, quema o
entierra el mufieco, pronunciando mientras lo hace ciertas palabras ma-
gicas. Los indios del Peri moldean figuritas de sebo mezclado con grano,
dandoles el mejor parecido posible con las personas que odian o temen,
y después queman las efigies en el sendero por donde las supuestas
victimas habréan de pasar. Dan a esta operacién el nombre de quemar
su alma.

Un maleficio malayo de la misma clase consiste en recoger recortes
de ufias, pelo, pestafias, algo de saliva y otras cosas parecidas de la
futura victima, suficientes para representar las diversas partes de su per-
sona; después se hace, con todo eso y cera de una colmena abandonada,
una figurita semejante a ella, que se tuesta lentamente sobre una ldmpara
durante siete noches mientras se dice:

No es cera esto que estoy socarrando;
es el higado, el corazén y el bazo de fulano de tal lo que socarro.

Después de transcurrir la séptima noche, se quema del todo la figura; la
victima morira. Es evidente que en este maleficio se combinan los prin-
cipios de la magia homeopatica y de la contaminante, puesto que el
mufieco esta hecho a imagen, en cierto modo, del enemigo, y contiene
materiales que estuvieron en contacto con él, principalmente sus ufias,
pelo y saliva. Otra forma de embrujamiento malayo, que recuerda mas
estrechamente la préctica de los ojebway, es hacer, con cera de una
colmena abandonada, una figura de un pie de longitud, que representa
al enemigo muerto; después se pinchan los ojos de la imagen y el
enemigo queda ciego; se hiere el estbmago y enferma; se pincha la cabeza
y siente dolor de cabeza; se taladra el pecho y enferma del pecho. Si
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se quiere matar al enemigo a toda costa, se atraviesa su imagen de los
pies a la cabeza, se la amortaja como si fuera un cadaver, se reza sobre
ella cual si se estuviera rezando por un muerto y después se la entierra
en medio del sendero por donde el enemigo ha de pasar. Con objeto
de que su sangre no caiga sobre la propia cabeza, se debe decir:

Yo nosoy el que estd enterrandole:
es Gabriel el que le esta enterrando.

De este modo, la culpabilidad del crimen recaerd sobre los hombros del
arcangel Gabriel, que estd mucho mas capacitado para soportar este peso.
Si la magia homeopética o imitativa, utilizando las figuritas, se ha
practicado a menudo con el rencoroso propésito de arrojar fuera de este
mundo a las gentes aborrecidas, también, aunque mas raramente, se ha
empleado con la buena intencidn de ayudar a entrar en él a otras. Es
decir, se ha usado para facilitar el nacimiento y conseguir la gravidez de
las mujeres estériles. Asi, entre los batakos de Sumatra, cuando una
mujer estéril desea llegar a ser madre, hara en madera una figura de
nifio y lo colocarad en su regazo, creyendo que esto la conducird al cum-
plimiento de sus deseos. En el archipiélago Babar, cuando una mujer
desea tener una criatura, ruegas a un hombre que sea padre de numerosos
hijos que rece por ella a Upulero, el espiritu del sol. Hacen un mufieco
de algodon rojo, que la mujer sostiene en sus brazos como si estuviera
amamantandolo. Después, el padre prolifico coge una gallina por las
patas y acercandola a la cabeza de la mujer, dice: "Toma esta ave, joh
Upulero!, y consiente que descienda una criatura, te lo ruego y suplico.
Permite que venga una criatura y la recoja en mis manos y en mi regazo".
Dicho esto, pregunta a la mujer: "¢Ha llegado ya la criatura?" Y ella
responde: "Si, y ya estd mamando." Entonces, sostiene el ave sobre la
cabeza del marido y musita algunas palabras. Finalmente, matan al ave
y, junto con un poco de betel, la colocan en el lugar de la casa desti-
nado a los sacrificios domésticos. Terminada la ceremonia, corre por
la aldea la noticia de que la mujer ha dado a luz y las amistades vienen
a la casa para felicitarla. Aqui la simulacién del nacimiento de un nifio
es simplemente un rito magico, designado para asegurar por medio de
la imitacién o pantomima que realmente nacera una criatura, y se intenta
ayudar a la eficacia del rito mediante la oracion y el sacrificio. Por de-
cirlo asi, la magia esta mezclada y reforzada en este caso con religion.
Entre algunos de los dayakos de Borneo, cuando una mujer tiene
un parto laborioso, Illaman a un brujo, que intenta facilitar el parto por
el modo racional de manipular en el cuerpo de la parturienta y, mien-
tras tanto, otro brujo, fuera del cuarto, se esfuerza en obtener el mismo
fin por medios que nosotros consideramos totalmente irracionales. En
efecto, él pretende ser la parturienta: con una tela enrollada al cuerpo,
sujeta una piedra grande que representa al nifio en la matriz y, siguiendo
las instrucciones que le grita su colega desde el lugar de la escena real.
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mueve el supuesto bebé sobre su cuerpo imitando exactamente el mo-
vimiento del verdadero, hasta que éste nace.

El mismo principio de simulacion que gusta tanto a los nifios ha
llevado a otros pueblos al empleo de la simulacion del nacimiento como
una forma de adopcion y aun como procedimiento de resucitar al que se
supone habia muerto. Si una persona simula el alumbramiento de un
hijo, aunque sea un hombre barbudo, sin una sola gota de la sangre de
aquélla en las venas, entonces, segun el criterio de la filosofia y la ley
primitivas, el muchacho o el hambre es realmente su propio hijo en
todos sentidos. Asi, nos cuenta Diodoro que cuando Zeus persuadié a
su celosa mujer Hera para que prohijase a Hércules, la diosa se metid
en la cama y abrazando al corpulento héroe contra su seno, le empujé
por debajo de su ropa y le dejo6 caer al suelo, imitando un verdadero par-
to; el historiador afiade que en sus tiempos se practicaba por los barbaros
el mismo medio para adoptar criaturas. En nuestros dias se dice que
todavia se usa asi entre los turcos de Bosnia y de Bulgaria. Cuando una
mujer desea prohijar a un muchacho, le sacard o empujaré por entre
sus ropas: desde entonces sera mirado siempre como su verdadero hijo
y heredara todos los bienes de sus padres adoptivos. Entre los bera-
wanos de Sarawak, cuando una mujer desea adoptar a una persona ya
adulta, sea hombre o mujer, se reine a mucha gente para celebrar una
fiesta. La madre adoptiva, sentada ante el publico sobre un asiento alto
con faldones, permite que la persona adoptada se arrastre desde atras y
entre sus piernas. Tan pronto como aparece por delante de ellas, le
golpean con los capullos perfumados de la palma de areca y le atan
a la mujer. Después madre e hijo o hija adoptivos, asi atados juntos,
anadean hasta el fondo de la casa y vuelven otra vez a la vista de los
espectadores. El lazo establecido entre los dos por esta imitacién gra-
fica del parto es muy estrecho; una ofensa cometida contra un hijo
adoptivo se reconoce como mas grave que la hecha a un hijo verdadero.
En la Grecia antigua, si se habia supuesto erréneamente que un hombre
ausente habia muerto y se le habian hecho los ritos fanebres, a su vuelta
era tratado como muerto para la sociedad hasta que hubiera pasado por
la ceremonia de nacer otra vez. Le hacian pasar por la entrepierna de
una mujer y después le lavaban y vestian con mantillas y le entregaban
a una nodriza. Hasta que no se ejecutaba con todo detalle la ceremonia,
no podia relacionarse libremente con la gente. En parecidas circuns-
tancias, en la India antigua, el hombre a quien se habia supuesto falle-
cido tenia que pasar la primera noche de su vuelta en una tina llena de
agua grasienta; mientras estaba sentado y con los brazos cruzados, cerra-
dos los pufios y sin pronunciar palabra, a semejanza de una criatura en
la 'matriz, se ejecutaban sobre él todos los sacramentos que se acos-
tumbraba hacer sobre una mujer prefiada. A la mafiana siguiente salia
de la tina y pasaba una vez mas por todos los sacramentos que tuvo
en su juventud y especialmente le casaban con una mujer o le volvian a
casar con su propia esposa con la debida solemnidad.
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Otro uso benéfico de la magia homeopaética es la cura o prevencion
de enfermedades. Los antiguos hindues ejecutaban una complicada cere-
monia, basada en ella, para curar la ictericia. Su tendencia principal
era relegar el color amarillo hacia seres y cosas amarillas, tales como el
sol, a las que propiamente pertenece, y procurar al paciente un saludable
color rojo de una fuente vigorosa y viviente, principalmente un toro
bermejo. Con esta intencion, un sacerdote recitaba el siguiente conjuro:
"Hasta el sol subira tu pesadumbre y tu ictericia; en el color del toro
rojo te envolveremos. Te envolveremos en matices rojos por toda una
larga vida. jQue quede esta persona ilesa y libre del color amarillo!
Te envolveremos en todas las formas y todas las fuerzas de las vacas,
cuya deidad es Rohini y que ademas son rojas (rohinih). Dentro de las
cacatlas, dentro de los tordos pondremos tu amarillez y ademas en el
pajizo doradillo de inquieta cola pondremos tu amarillez." Mientras pro-
nunciaba estas palabras, el sacerdote, con objeto de infundir el matiz
rosado de la salud en el cetrino paciente, le iba dando a beber agua en
la que habia echado pelos de un toro rojo; vertia agua sobre el lomo del
animal y le hacia beber al enfermo de la que escurria; le sentaba sobre
una piel de toro rojo y le ataba con un trozo de ella. Después, con el
designio de mejorar su color expulsando completamente el tinte ama-
rillo, procedia a embadurnarle de pies a cabeza con una papilla hecha
de cdrcuma (una planta amarilla), le tendia en la cama y sujetaba a
los pies de ella, mediante una cuerda amarilla, tres pajaros, a saber,
una cacatGa amarilla, un tordo y un doradillo. Después iba vertiendo
agua sobre el paciente, lavandole el barro amarillo, con lo que era seguro
que la ictericia se marcharia a las aves atadas. Después de hecho esto,
y para dar un remate lozano a su complexion, cogia algunos pelos de
toro rojo, los envolvia en una hoja dorada y los pegaba a la piel del
enfermo. Los antiguos creian que si una persona con ictericia miraba
con atencién a una avutarda o chorlito y el ave fijaba su vista en ella,
quedaba curada de la enfermedad. "Tal es la naturaleza —dice Plu-
tarco— y tal el temperamento de esta ave que extrae y recibe la enfer-
medad que sale como una corriente por medio de la vista". Era tan
conocida entre los pajareros la valiosa propiedad de estas aves que cuando
tenian alguna para la venta, la guardaban cuidadosamente cubierta, por
temor de que algln ictérico la mirase y se curase gratis. La virtud del
ave no estaba en el color de su plumaje, sino en sus grandes 0jos
dorados que, como es natural, extraian la amarillez de la ictericia. Plinio*
nos cuenta de otra ave, o quiza la misma, a la que los griegos daban el
nombre de "ictericia", porque si una persona ictérica la miraba, su en-
fermedad la dejaba para matar al ave. También menciona una piedra
que suponian curaba la ictericia a causa de que sus matices recuerdan los
de una piel ictérica.

Uno de los grandes méritos de la magia homeopatica esta en per-
mitir que la curacién sea ejecutada en la persona del doctor en vez de
la de su cliente, quien se alivia de todo peligro y molestia mientras ve
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al médico retorcerse de dolor. Por ejemplo, los campesinos de Perche,
en Francia, obran bajo la impresion de que los espasmos prolongados del
vémito son efecto de la caida del estomago, por haberse descolgado,
segun dicen ellos, y de acuerdo con esto, llaman a un practico en estas
cuestiones para que devuelva el 6rgano a su lugar propio. Después de
escuchar los sintomas, el practico se entrega a las mas espantosas con-
vulsiones con el proposito de desenganchar su propio estémago. Ha-
biendo tenido éxito en un esfuerzo, vuelve en seguida a colgar su esto-
mago con otra serie de contorsiones y batimanes mientras el paciente
experimenta el correspondiente alivio; precio, cinco francos. Con seme-
jante método un médico dayako, Ilamado por un enfermo, se tiende en
el suelo y pretende estar muerto, y, suponiéndolo asi, se le trata como
corresponde a un cadaver, envolviéndole en esterillas, sacandole de la
casa y tendiéndole en el suelo. Pasada una hora, los otros curanderos
desenvuelven de sus cubiertas y devuelven la vida al pretendido muerto;
segun va recobrandose éste, suponen que se mejora también el enfermo.
En los principios de la magia homeopatica se funda la cura de un tumor
prescrita por Marcelo de Burdeos, médico de la corte de Teodosio I, en
su curiosa obra sobre medicina. Dice asi: "TOmese una raiz de verbena,
cortese por la mitad y cuélguese una parte alrededor del cuello del pa-
ciente y la otra sobre el fuego de la chimenea. Conforme va secandose
la raiz entre el humo del hogar, va secandose el tumor hasta desaparecer.
Si después el paciente es ingrato para el buen médico, el diestro cono-
cedor puede vengarse muy facilmente sin méas que arrojar la verbena
al agua, pues, a medida que la raiz absorbe otra vez la humedad el
tumor se reproduce”. EI mismo escritor sapiente recomienda que si se
estd molesto por alguna erupcion de barrillos, se aceche la caida de una
estrella y en aquel momento preciso en que la estrella corre todavia por
el cielo, se restrieguen rapidamente los granos con la primera tela que
se encuentre a mano. Del mismo modo que las estrellas caen del cielo,
asi caeran los barrillos del cuerpo, pero tendra el paciente mucho cuidado
de no restregarlos con mano desnuda, pues los granos pasarian a ella.

Por otra parte, la magia homeopatica y en general la simpatética
juegan una gran parte en las precauciones que el cazador o pescador toma
para asegurar una abundante provision de alimento. Segun la maxima
de que "lo semejante produce lo semejante”, él y sus comparieros hacen
muchas cosas imitando deliberadamente aquello que quieren conseguir
y, por el contrario, evitan otras con cuidado por su parecido mas o me-
nos imaginario a las que serian desastrosas si se realizasen.

En ningun sitio se lleva la teoria de la magia simpatética mas siste-
maticamente a la practica para la proteccion del abastecimiento de ali-
mentos que en las inhospitalarias regiones de la Australia central. Alli
las tribus estan divididas en un nimero de clanes totémicos, cada uno
de los cuales se encarga del deber de multiplicar su tdtem para el bien-



MAGIA HOMEOPATICA O IMITATIVA «

estar de la comunidad, por medio de ceremonias méagicas. La mayoria
de los tétems son animales y plantas comestibles y el resultado general
que creen lograr con esas ceremonias es el de abastecer a la tribu de
alimentos y otras cosas necesarias. Es frecuente que los ritos consistan
en una imitacion de los efectos que la gente desea producir; en otros
términos, su magia es homeopatica o imitativa. Asi, entre los warra-
munga, el cabecilla del t6tem cacatta blanca procura la multiplicacion
de las cacatlias blancas teniendo en la mano una figura del ave e imi-
tando sus gritos roncos. Entre los arunta, los hombres del tétem larva
del witchetty® ejecutan ceremonias para multiplicar la larva que los
demas miembros de la tribu acostumbrar comer. Una de estas cere-
monias es una escena en que se representa al insecto perfecto saliendo
del capullo de la crisalida: forman una larga y estrecha construccion de
ramaje que imita el capullo de la crisalida y dentro de él, sentados, unos
cuantos hombres que tienen por tétem a la larva entonan alusiones al
insecto en los distintos momentos de la metamorfosis. Después van
emergiendo de la estructura acurrucados y, conforme van saliendo, can-
tan al insecto que emerge de su crisalida. Se cree que esto multiplica
el nimero de larvas. También, con objeto de multiplicar los emues, que
son un importante articulo comestible, los hombres del tétem del emi
dibujan sobre el suelo la sagrada figura de su tétem, especialmente las
partes del emd que més les gusta comer, como las que abundan en grasa
y los huevos. Los hombres se sientan alrededor del dibujo y cantan.
Después los actores, llevando unos capirotes que representan el cuello
largo y la cabeza pequefia de los emues, imitan la apariencia del ave
cuando se pone a mover la cabeza en todas direcciones.

Los indios de la Colombia Britanica viven principalmente de la
pesca, que abunda en el mar y en sus rios. Si los peces no llegan en
la debida estacion y los indios estdn hambrientos, un brujo mootka fa-
brica la imagen de un pez nadando y la pone en el agua en la direccidn
en que es mas frecuente la llegada de los peces. Esta ceremonia, acom-
pafiada de una oracion para gque venga la pesca, conseguira que llegue
al momento. Los islefios del estrecho de Torres usan modelos de vacas
marinas y de tortugas para atraerlas con el hechizo. Los toradjas de
Célebes central creen que las cosas de la misma clase se atraen mutua-
mente por los espiritus que habitan en ellas o por el éter vital. Debido
a esta creencia, cuelgan en sus casas quijadas de ciervos y jabalies con
objeto de que los espiritus que animan estos huesos atraigan a sus congé-
neres al sendero del cazador. En la isla de Nias, cuando ha caido un
jabali en la trampa preparada al efecto, al sacarle de alli le frotan el
lomo con nueve hojas caidas, no arrancadas, creyendo que del mismo
modo que las hojas han caido del arbol, asi también caerdn en la trampa
otros nueve jabalies. En las islas de las Indias Orientales, Saparoea,

! Las larvas del insecto witchetty viven entre las raices de las acacias y son el

alimento principal del topo marsupial de Australia.
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Haroekoe y Noessa Laut, cuando un pescador va a colocar un aparejo
de pesca en el mar, echa una mirada a su alrededor buscando un arbol
cuyos frutos estén muy picoteados por los pajaros y, en viéndolo, corta
una rama fuerte y la convierte en la estaca principal para fijar su aparejo;
él cree que del mismo modo que el arbol atraia muchas aves a su fruta,
asi también la rama cortada de ese arbol atraera mucho pescado a su
trampa.

Las tribus occidentales de la Nueva Guinea Britanica emplean la
siguiente hechiceria para ayudar al cazador a arponear vacas marinas o
tortugas: colocan en el agujero del mango del arpon donde encaja éste
un escarabajo pequefio de los que se encuentran en los cocoteros. Igual
que el insecto se pega a la piel del hombre, se supone que se afianzara
el arp6n en la vaca marina o en la tortuga. Cuando un cazador cambod-
giano comprueba que sus redes no han cogido nada, se desnuda, se aleja
un poco y errabundeando se deja caer en la red como si no la hubiera
visto; dejandose capturar en ella, se pone a gritar: "jAy! ;Qué es esto?
Temo estar cogido". Después es seguro que algo caerd en la red. Una
pantomima de la misma especie ha sido representada y se recuerda entre
los montarieses de Escocia. El Reverendo James MacDonald, ahora pas-
tor protestante de Reay de Caithness, nos cuenta que en su juventud,
cuando iba a pescar con sus compafieros al lago Alifie y los peces tarda-
ban mucho en picar, acostumbraban fingir la pesca, como si fuera un
pez, de uno de sus compafieros, al que arrojaban previamente al agua.
Después comenzaban a picar las truchas o los silloch,* segin que la barca
estuviera en aguas dulces o saladas. Antes de ir a tender trampas para
cazar martas, un indio carrier duerme a solas doce noches seguidas ante
una hoguera, con el cuello oprimido por una varita. Esto causara, natu-
ralmente, que la estaca de su trampa caiga también sobre el cuello de
la marta.

Entre los galelareses que viven en un distrito nortefio de la
gran isla de Halmahera, al oeste de Nueva Guinea, existe la practica
de poner en la boca la bala con que se cargara después el fusil. Hacer
esto es practicamente comerse la caza que sera blanco de la bala, y
ademas asi no sera posible errar el blanco. Mientras un malayo espera
el resultado de haber cebado la trampa para cocodrilos, tiene la preven-
cién, al comer su "curry”, de empezar tragandose tres pufiados seguidos
del arroz, porque esto ayuda al cebo a escurrirse por la garganta del
cocodrilo con més facilidad. También tiene buen cuidado de no sacar
ningdn hueso de su "curry", pues, como él dice, esta claro que enton-
ces la estaca aguzada en que tiene espetado el cebo podria salirse de
modo semejante y el cocodrilo se marcharia con el cebo. Por esto, en
tales circunstancias el cazador prudente, antes de comenzar su comida,
procura que alguna otra persona saque los huesos de su "curry" para

! Silloch, especie de bacalao de dorso negruzco.
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evitar que llegue el momento de tener que escoger entre tragarse los
huesos o que el cocodrilo se escape.

Esta Gltima regla es un ejemplo de las cosas que el cazador debe
evitar para no estropear su buena suerte, fundandose en que "lo seme-
jante produce lo semejante"”, pues se ha observado que el sistema de
magia simpatética no se compone solamente de preceptos positivos;
comprende también un gran ndmero de preceptos negativos o prohibi-
ciones. Dice no solamente lo que hay que hacer, sino lo que no se debe
hacer. Los preceptos positivos son los encantamientos; los preceptos
negativos son los tabUs. En realidad, la doctrina completa del tabu
o0, por lo menos, una gran parte de ella, parece ser solamente una aplica-
cion especial de la magia simpatética y sus dos grandes leyes de la seme-
janza y del contacto. Aungue estas leyes ciertamente no sean formula-
das en tales palabras ni aun siquiera concebidas en abstracto por el
salvaje, no obstante, son implicitamente creidas por él como reguladoras
del curso de la naturaleza e independientes de la voluntad humana.
Piensa que si €l obra en cierto sentido, se seguiran ciertas consecuencias
inevitables en virtud de una U otra de esas leyes, y si le parece que estas
consecuencias pudieran ser desagradables o peligrosas, naturalmente
que tendra el cuidado de evitarlas, dejando de actuar en ese sentido.
En otras palabras, se abstendra de hacer lo que, de acuerdo con sus
nociones equivocadas de causa y efecto, él cree falsamente que podria
dafiarle. En una palabra, se sujeta a un tabd. Asi, el tabl es hasta aqui
una aplicacion negativa de magia practica. La magia positiva o hechi-
ceria dice: "Haz esto para que acontezca esto otro". La magia negativa
o0 tab( dice: "No hagas esto para que no suceda esto otro". El propé-
sito de la magia positiva o hechiceria es el de producir un acontecimiento
gue se desea; el propdsito de la magia negativa o tabi es el de evitar el
suceso que se teme. Mas ambas consecuencias, la deseable y la indesea-
ble, se suponen producidas de acuerdo con las leyes de semejanza y de
contacto. Y asi como la consecuencia deseada no es en realidad pro-
ducida por la observancia de una ceremonia magica, tampoco lo es la
temida por la violacion de un tabu. Si el supuesto dafio se realizara
siempre siguiendo a la violacion del tabd, éste no seria sino un precepto
de moral o de sentido comln. No es tabu decir: "No pongas la
mano en el fuego"; es un dictado del sentido comun, pues el acto prohi-
bido entrafia un dafio real, no imaginario. Resumiremos que los pre-
ceptos negativos que llamamos tabls son exactamente tan vanos y futiles
como los preceptos positivos que denominamos hechiceria. Las dos
cosas son tan solo los lados o polos opuestos de un grande y calamitoso
error, una concepcién equivocada de la asociacion de ideas. En esta gran
falacia, el polo positivo es la hechiceria y el negativo el tabd. Dando
el nombre general de magia teérica y practica a la totalidad del sistema
erréneo, podemos definir el tabi como el aspecto negativo de la magia
practica. Pongamoslo graficamente en el siguiente cuadro:
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MAGIA

TEORICA PRACTICA
(La magia como pseudo ciencia) (La magia como pseudo arte)

| |
MAGIA POSITIVA MAGIA NEGATIVA
0] 0]
HECHICERIA TABU

Hemos hecho estas observaciones sobre el tabl y sus relaciones con
la magia porque vamos a dar algunos ejemplos de tabls observados por
pescadores, cazadores, etc., y deseamos demostrar que tales ejemplos
caen bajo el dictado de la magia simpatética, siendo solamente casos par-
ticulares de esta teoria general. Tenemos, por ejemplo, que entre los
muchachos esquimales esta prohibido jugar a las "cunitas de gato”, pues
si lo hicieran podria suceder que, siendo ya adultos, se enredasen en
la cuerda del arpén. En este ejemplo el tabd es claramente una apli-
cacion de la ley de semejanza, base de la magia homeopatica; como los
dedos de la criatura se enredan en la cuerda al jugar a las "cunitas", asi
se enredarian en la cuerda del arpon cuando, ya hombre, cazase ballenas.
También entre los huzuls, de las montafias de los Carpatos, la mujer de
un cazador no hilard mientras su marido come, de lo contrario, la caza
dara muchas vueltas, como el huso, y el cazador no dara en el blanco.
También aqui se muestra claramente el tab( derivado de la ley de
semejanza.

Asi también, en la mayoria de los lugares de la Italia antigua
estaba prohibido por la ley que las mujeres fueran hilando segin cami-
naban por las carreteras e inclusive que llevaran visibles los husos, pues
tales actos se creian perjudiciales para las mieses. Probablemente la idea
era que las rotaciones del huso harian retorcer las cafias del grano, que
no crecerian erguidas. Del mismo modo, entre los ainos de la isla Sajalin,
una mujer embarazada no debe hilar ni retorcer cuerdas desde dos me-
ses antes del parto, pues si lo hiciera, las entrafias de la criatura se
enredarian de modo semejante a las cuerdas. Razén parecida hace que
en Bilaspore, distrito de Indostan, cuando los hombres principales de
una aldea se retinen en consejo, nadie dar4 vueltas al huso,’ pues se
supone que si tal cosa aconteciera, la discusidn, a semejanza del huso,
derivaria en un circulo vicioso que nunca podria desenredarse. En al-
gunas de las islas de las Indias Orientales, nadie que llegue a la casa
de un cazador quedara indeciso en la puerta al entrar; si lo hace, de igual

1 El Ghandi acostumbraba, para dar ejemplo a sus compatriotas, hilar cierta
cantidad diaria.



MAGIA HOMEOPATICA O IMITATIVA 45

modo lo hard la caza, pardndose frente a la trampa y volviéndose en
lugar de quedar atrapada en ella. Por una razén parecida, entre los
toradias de la pared central de Célebes es regla que nadie se sitle o se
pare en la escala de una casa donde hay una mujer embarazada; ello
retardaria el nacimiento de la criatura. En varias partes de Sumatra a
la mujer que se encuentra en tal estado se le prohibe detenerse en la
puerta o en el peldafio de la escala, so pena de sufrir un parto duro por
haber descuidado imprudentemente tan elemental precaucién. Los ma-
layos ocupados en la busca del alcanfor comen sus alimentos secos y
tienen cuidado de no pulverizar la sal gorda. La razon es que el alcanfor
se encuentra en forma de pequefios granos depositados en las grietas de
los troncos de los alcanfores. De consiguiente, el malayo encuentra
evidente que si, mientras buscan el alcanfor, comieran sus alimentos con
sal fina, encontrarian el alcanfor pulverizado; en cambio, si los sazonan
con sal gorda, los granos de alcanfor también serdn gruesos. Los bus-
cadores de alcanfor de Borneo emplean como plato para la comida la
vaina coriacea de la base de la hoja de la palma de Penang y durante
todo el tiempo que dura la expedicion dejan este plato sin lavar, temiendo
que si lo hicieran, el alcanfor podria disolverse y desaparecer de las
grietas de los arboles. Sin duda alguna piensan que al lavar sus platos
se lavarian los cristales de alcanfor, y se marcharian de los arboles donde
estan incrustados. EI producto mas importante de algunas partes de
Laos, provincia de Siam, es la laca, goma resinada exudada por un insecto
rojo colocado a mano sobre las ramas tiernas de los arboles. Todos los
que se ocupan en la tarea de recolectar dicha goma se abstienen de
lavarse, especialmente la cabeza, por miedo de que, al quitar los para-
sitos de sus cabellos, se desprendan los otros insectos de las ramas. Un
indio "pies negros" que ha puesto una trampa para aguilas y esta al
acecho, no come en absoluto bayas de escaramujo, pues arguye que si
lo hiciera y un aguila se posase cerca de la trampa, las bayas en su
estdbmago producirian picores al aguila, con lo que resultaria que, en
lugar de tragarse el cebo, se dedicaria a rascarse. Siguiendo esta linea
de pensamiento, el cazador de aguilas se abstiene de usar leznas si tiene
que reparar sus aparejos de caza, pues es seguro que si se pincha con el
punzén, las aguilas le clavaran sus garras. La misma consecuencia desas-
trosa se produciria si las mujeres y los nifios de su casa usaran las leznas,
mientras él sale tras las aguilas, y por ello estd prohibido manejar esas
herramientas en su ausencia, temiendo que puedan originarle un peligro
mortal.

Entre los tabls guardados por los salvajes, ningunos son mas nume-
rosos o importantes que las prohibiciones de comer ciertos alimentos, y
se puede demostrar que muchas de estas prohibiciones derivan de la ley
de semejanza y son, por consiguiente, ejemplos de magia negativa. Lo
mismo que el salvaje come muchos animales o plantas para adquirir
ciertas cualidades deseables de las que supone estan dotados, evita comer
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otros por miedo de adquirir ciertas otras cualidades indeseables de las
que cree que se hallan infectados. Comiendo los primeros, practica
magia positiva; absteniéndose de los Ultimos, practica magia negativa.
Encontraremos después abundantes ejemplos de la magia positiva y aqui
daremos algunos de la magia negativa o tabus. Asi, en Madagascar se
prohibe a los soldados comer ciertos alimentos por el temor, fundado
en el principio de la magia homeopatica, de inficionarse de algunas pe-
ligrosas o indeseables propiedades que se atribuyen a esos manjares;
por ello no pueden comer erizo, "pues se teme de este animal su pro-
pension a enrollarse como una pelota cuando esta alarmado, condicidn
de timido encogimiento que adquirird el que participe de él". Tampoco
ningun soldado comera rodilla de buey, para no debilitarse de las rodillas
como el buey e inhabilitarse para las marchas. Ademas, el guerrero evi-
tard comer gallo que haya muerto en pelea ni cosa alguna que haya
sido alanceada; ni en su casa se matard ningin animal macho mientras
él esté guerreando. Pues les parece evidente que si comiera gallo muerto
en pelea, él moriria en el campo de batalla; que si participase de un
animal alanceado, también él seria alanceado, y que si en su casa mata-
sen animal macho durante su ausencia, también él seria muerto de modo
semejante y hasta quizas en el mismo momento. Por ultimo, el soldado
malgache evitara comer rifiones, pues en el lenguaje malgache la palabra
rifion es la misma que "disparo" y seguramente recibira un disparo si
come rifiones.

El lector habra observado que en algunos de los antedichos ejem-
plos de tabUs se da por supuesto que la influencia magica opera a dis-
tancias considerables; asi, entre los indios "pies negros" tienen prohibido
usar leznas o punzones las mujeres y nifios de la familia del cazador de
aguilas durante sus partidas de caza, so pena de que sea atarazado por
las aguilas el padre o el marido ausentes. Tampoco se sacrificara ningln
animal macho en la casa de un soldado malgache mientras esté en la
guerra, ante el temor de que la matanza del animal implique la del
hombre. Esta creencia en la influencia simpatética reciproca entre per-
sonas y cosas a distancia es esencialmente magica. Sean cuales fueren
las dudas que pueda tener la ciencia sobre las posibilidades de actuacion
a distancia, la magia no las tiene: la fe en la telepatia es uno de sus pri-
meros principios. Un moderno creyente en la influencia a distancia de
una mente sobre otra no encontraria dificultad en convencer a un sal-
vaje; el salvaje lo cree de antiguo y, lo que es mas, actla en esa creencia
con una l6gica perseverante que no tiene ain su civilizado hermano en
la misma fe ni la muestra en la conducta, al menos que nosotros sepa-
mos. El salvaje estd convencido, no s6lo de que las ceremonias méagicas
afectan a personas y cosas lejanas, sino de que los actos mas sencillos
de la vida diaria pueden también hacerlo del mismo modo. Por esto,
en las ocasiones importantes, la conducta de los amigos y parientes dis-
tantes suele regularse por un cédigo de reglas mas o menos complicado y
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cuya inobservancia por las personas a quienes obliga se cree que puede
entrafiar la desgracia y hasta la muerte de los ausentes. En particular,
cuando una partida de hombres ha salido a cazar o pelear, es frecuente
que sus allegados hagan en casa ciertas cosas y se abstengan de hacer
otras con el fin de garantizar el éxito y la seguridad personal de los caza-
dores o guerreros ausentes. Daremos ahora aqui unos cuantos ejemplos
de ambos aspectos, positivo y negativo, de la telepatia magica.

Cuando un cazador de elefantes de Laos va a salir de caza, pre-
viene a su mujer para que no se corte el pelo ni se unja el cuerpo
durante su ausencia, pues si se corta el pelo, el elefante rompera los lazos
y si ella se engrasa el cuerpo, el elefante se escurrira de ellos. Cuando en
una aldea dayaka los habitantes salen a la selva a cazar jabalies la gente
que se queda en el poblado no tocara agua ni grasa con las manos du-
rante la ausencia de sus amigos; si lo hicieran, los cazadores tendrian
los "dedos pringosos™ y en esas condiciones la presa se les escurriria de
entre las manos.

Los cazadores de elefantes del Africa Oriental creen que si sus
mujeres les son infieles durante su ausencia, esto dara poder a los ele-
fantes sobre sus perseguidores, que serdn muertos o heridos por esta
causa y, por ello mismo, si un cazador se entera de la mala conducta de
su mujer, abandona la caza y regresa a su hogar. Si una cazador wagogo
tiene mala suerte o es atacado por un ledn, lo atribuira a la mala con-
ducta de su mujer y retornard a casa muy encolerizado. Cuando él esta
cazando, ella no permite que nadie cruce por su espalda ni permanezca
de pie ante ella mientras esta sentada, y tiene que dormir boca abajo.
Los indios moxos de Bolivia creian que si la mujer de un cazador come-
tia infidelidad en su ausencia, aquél seria mordido por una serpiente o
un jaguar. Segln esto, si tal accidente aconteciese, era seguro que im-
plicaba el castigo y con frecuencia la muerte de la mujer, fuese ino-
cente o culpable. Un pescador aleutiano de nutrias marinas piensa que
no podra matar un solo animal si durante su ausencia es infiel su mujer
o impudica su hermana.

Los indios huicholes de México trataban como semidi6és a una va-
riedad de cactos que produce al que la come una especie de éxtasis.
Esta planta no se criaba en su pais y los hombres tenian que ir a bus-
carla todos los afios, haciendo un viaje de cuarenta y tres dias. Mien-
tras los hombres estaban de viaje, las mujeres contribuian a la seguridad
de los maridos ausentes no andando nunca de prisa y mucho menos
corriendo. También procuraban asegurar con su conducta los beneficios
que trajo la forma de lluvias, buenas cosechas, etc., se confiaba obtener
de la misidn sagrada. Con esta intencidn se sujetaban a las restricciones
méas severas, parecidas a las impuestas sobre sus maridos. Durante el
tiempo que transcurria hasta que se celebraba el festival del cacto, no
se lavaban ellas ni ellos, salvo en ciertas ocasiones, y solamente con el
agua fria del pais distante donde crecia la planta sagrada. También ayu-
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naban mucho, comian sin sal y estaban obligados a la mas estricta con-
tinencia. Quien desobedeciese estas leyes era castigado con enfermeda-
des y, lo que es peor, comprometia el resultado que todos se esforzaban
en conseguir. Salud, suerte y vida se lograban recogiendo el cacto, la
calabaza del dios del fuego: considerando que el fuego puro no pedia
beneficiar al que era impuro, hombres y mujeres, no sélo permanecian
castos todo ese tiempo, sino que también se debian purgar de las man-
chas de sus pecados anteriores. Por esto, cuatro dias después de partir
los hombres, se reunian las mujeres para confesar al abuelo fuego con
qué hombres habian tenido amores desde su nifiez hasta entonces. No
podian omitir ni uno solo porque entonces los ausentes recolectores
no podrian conseguir ni un solo cacto. Asi, para refrescar sus recuerdos,
preparaba cada cual una cuerda con tantos nudos como amantes tuvo
e iba con ella al templo, donde situandose frente al fuego, iba mencio-
nando en voz alta y nombre tras nombre los de los hombres que indi-
caba su cuerda. Una vez concluida su confesion, arrojaba la cuerda al
fuego y cuando el dios la habia consumido en sus llamas puras, sus
pecados quedaban olvidados y ella se marchaba en paz. Desde ese mo-
mento, las mujeres tenian aversion a los hombres y ni aun se permitian
pasar cerca de ellos. Los propios buscadores de cactos hacian en forma
analoga una limpieza a fondo de todas sus fragilidades. Por cada peca-
dillo hacian un nudo en su respectiva cuerda y después de "declararlos
a los cinco vientos" entregaban el rosario de sus pecados al jefe, el cual
lo quemaba en el fuego.

Muchas de las tribus indigenas de Sarawak tienen la firme convic-
cion de que si las mujeres cometiesen adulterio mientras sus maridos
buscaban alcanfor en la selva, se evaporaria el que recogieran. Hay ma-
ridos que pueden saber si sus mujeres les son infieles por ciertos nudos
de los arboles; se cuenta que en tiempos pasados, muchas mujeres fueron
muertas por su marido celoso sin mas evidencia que la de estos nudos.
Ademas, las mujeres no se atreveran a usar un peine mientras los ma-
ridos estén colectando alcanfor; si lo hicieran, los intersticios de las
rugosidades de los arboles, en lugar de estar llenos de los preciosos cris-
tales, estarian vacios como los espacios que hay entre las pdas del peine.
En las islas Kei, al suroeste de Nueva Guinea, en cuanto botan un barco
que estd préoximo a salir para un puerto distante, la parte de la playa
en que estuvo varado se cubre con toda la rapidez posible de ramas de
palmera y el sitio es sagrado. Nadie puede, por consiguiente, cruzar
sobre él hasta que el barco regrese al puerto de salida. Pasar antes por
encima ocasionaria la pérdida del barco. Ademas, eligen tres o cuatro
muchachas para que mientras dure la travesia del barco estén en conexién
simpatética con los marineros, contribuyendo las jovenes con su con-
ducta a la seguridad y éxito del viaje. Con este propdsito, excepto para
las méas imperiosas necesidades, no deben abandonar la habitacion que
se les sefiala. Méas adn: durante todo el tiempo en que se cree que el
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barco estd navegando, ellas deben permanecer inmoviles, acuclilladas
sobre sus esterillas y con las manos entrelazadas y sujetas por las rodillas.
Tampoco deberan hacer ningin movimiento a la derecha o la izquierda
con la cabeza, ni ningln otro. Si los hacen, causaran el cabeceo y los
bandazos del barco. Tampoco comeran golosinas tales como arroz co-
cido en agua de coco, pues lo pegadizo del alimento entorpeceria la
marcha del barco por el agua. Cuando se supone que los navegantes
han llegado a su destino, se relaja un tanto la rigurosidad de estas reglas,
pero mientras dure el viaje redondo, les estd prohibido a las muchachas
comer pescado de espinas agudas o aguijones, como la raya, pues temen
que sus amigos marineros se vean envueltos en una afliccion ruda y
punzante.

Donde prevalecen tales creencias respecto a la conexion simpatética
entre amigos a distancia, no debe extrafiarnos que, sobre todo, la guerra
con su fuerte conmocién, excitando algunas de las mas tiernas emocio-
nes humanas, avive en los parientes angustiados que quedan lejos el
deseo de aprovechar los lazos simpatéticos integramente en beneficio de
los seres queridos que pueden estar en aquellos momentos luchando y
muriendo. Por esto, y para asegurar un propdésito tan natural y laudable,
las familias, en el hogar, estan prestas a echar mano de recursos que nos
extrafiaran por ridiculos o patéticos, segin consideremos los medios
empleados al efecto o su finalidad. Asi, en algunos distritos de Borneo,
cuando un dayako estd en la "caza de cabezas", su mujer y, si no la
tiene, su hermana, debera llevar una espada dia y noche para que él
esté pensando siempre en sus armas; no dormira ella durante el dia
ni se acostara antes de las dos de la madrugada por temor de que a su
marido o hermano lo sorprenda el enemigo durante el suefio. Entre
los dayakos marinos de Banting, en Sarawak, las mujeres cumplen un
codigo complicado de normas mientras los hombres estan lejos luchando.
De tales normas, unas son positivas y otras negativas, pero todas se
fundan en los principios de la magia homeopatica y de la telepatia.
Entre ellas estan las siguientes: Las mujeres deberdn madrugar y abri-
rén las ventanas tan pronto como amanezca, pues de otro modo sus
maridos ausentes dormirian demasiado. Las mujeres no se engrasaran
el cabello, pues los hombres resbalarian. Las mujeres nunca se ador-
milaran ni haran siesta, pues los hombres irian sofiolientos en sus cami-
natas. Las mujeres deben preparar y desparramar palomitas de maiz en
la galeria exterior todas las mafanas: asi los hombres estaran agiles
en sus movimientos. Tendran muy aseadas todas las habitaciones de la
casa y todas las arcas colocadas junto a las paredes, pues si alguien tro-
pezase en ellas, los maridos ausentes podrian caer y quedar a merced del
enemigo. En las comidas dejardn un poco de arroz en el pote y lo
apartaran: asi los hombres tendran siempre algo de comer y nunca cia-
ran hambrientos. En modo alguno permaneceran las mujeres sentadas
ante el telar hasta que sientan calambres, porque si lo hacen, sus maridos
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sentirian envaradas sus coyunturas y se verian incapacitados para levan-
tarse con presteza o alejarse del enemigo. Asi, y con objeto de mantener
flexibles las articulaciones de sus maridos, las mujeres suelen alternar el
trabajo en el telar con los paseos por la galeria. No han de cubrirse la
cara, pues los hombres se perderian entre las yerbas altas o en la selva.
Ademas, no coseran con aguja, pues los hombres pisarian los clavos
aguzados puestos en su sendero por el enemigo. Si una mujer resulta
infiel, estando lejos el marido, éste perdera la vida en el pais enemigo.
Hace algunos afios, todas estas reglas y algunas mas eran obedecidas
por las mujeres de Banting cuando sus maridos estaban luchando por
los ingleses contra los rebeldes. Pero jay! estas tiernas precauciones les
valieron de poco: muchas veces el hombre cuya esposa fiel le esperaba
y velaba por él en el hogar, encontré la tumba del soldado.

En la isla de Timor, el gran sacerdote no sale nunca del templo
mientras estan en guerra; le llevan los alimentos o los cocina alli dentro;
dia y noche debe mantener el fuego encendido, porque si lo dejase
apagar sobrevendria el desastre, que se prolongaria mientras el hogar
estuviese frio. Ademas, durante la ausencia del ejército, solo bebera
agua caliente, pues cada trago de agua fresca enfriaria el animo de la
gente y de este modo no podrian vencer al enemigo. En las islas Kei,
cuando han marchado los guerreros, entran las mujeres en sus casas y
sacan unas cestas especiales con fruta y piedras, que engrasan y colocan
sobre un tablén; mientras lo hacen, musitan: "Oh, sefior sol, sefiora
luna, permitid que las balas reshbalen sobre nuestros maridos, hermanos,
novios y otros familiares exactamente como las gotas de la lluvia resbalan
sobre estos objetos que han sido untados con aceite”. Tan pronto como
se oye el primer disparo, dejan a un lado las cestas y, cogiendo sus aba-
nicos, las mujeres salen precipitadamente de las casas y entonces, ondu-
lando los abanicos en la direccion del enemigo, corren por la aldea can-
tando: "jOh dorado abanico!, permite que hagan blanco nuestras balas
y que se pierdan las del enemigo”. En esta costumbre, la ceremonia de
engrasar las piedras para que las balas se escurran a semejanza de las
gotas de lluvia en aquéllas es una aplicacion de magia homeopética o
imitativa pura, mas la oracion al sol para que dé efectividad al encan-
tamiento es un acto religioso y probablemente adicion posterior. EI mo-
vimiento ondulatorio de los abanicos lo creemos un hechizo destinado
a desviar o atraer las balas al blanco, segin que sean disparos de enemigo
o de amigo.

Un viejo historiador de Madagascar nos informa que "mientras los
hombres estan en un combate y hasta que retornan de él, las mujeres
y las muchachas no cesan de bailar dia y noche ni se tumban ni toman
alimento en sus propias casas. Y aunque ellas son muy inclinadas a la
voluptuosidad, de ningiin modo tendréan intriga con otro hombre mien-
tras su marido se halle en la guerra, seguras de que si lo hacen su marido
serd muerto o herido. También creen que bailando comunican valor,



MAGIA HOMEOPATICA O IMITATIVA 51

energia y buena suerte a sus maridos. De acuerdo con esto, y durante
esas épocas, no se dan descanso alguno y esta costumbre es obedecida
religiosamente”.

Entre los pueblos de lenguaje tshi* en la Costa de Oro, las muje-
res cuyos hombres han marchado al ejército se pintan de blanco y se
adornan con abalorios y fetiches. Hacia el dia que calculan tendra lugar
la batalla, corren de un lado a otro armadas de fusiles o de palos tallados
imitando armas de fuego; recogen papayas verdes y las rajan con las
navajas como si estuviesen decapitando enemigos. La pantomima es, a
no dudar, un hechizo meramente imitativo para que los hombres hagan
con facilidad al enemigo lo que ellas estan haciendo a las papayas. En
el pueblo de Framin, del Africa Occidental, durante la guerra de los
achantis, hace ya muchos afios, Fitzgerald Morriott vio una danza eje-
cutada por las mujeres cuyos maridos habian ido como porteadores a la
guerra. Estaban pintadas de blanco y no llevaban mas ropa que un
pequefio delantal. Las dirigia una bruja arrugada y con un minasculo
delantalito; su negra cabellera estaba arreglada a modo de un gran cuerno
dirigido hacia adelante de su negra cara y los pechos, brazos y piernas
adornados profusamente con medias lunas y circulos blancos. Todas lle-
vaban grandes escobas blancas hechas de rabos de bifalo o de caballo,
y al compas de su baile iban cantando: "Nuestros mandos han ido al
pais de los achantis: que barran a sus enemigos de la superficie de la
tierra".

Entre los indios thompson de la Columbia Britanica, cuando los
hombres se dirigian al teatro de la guerra, sus mujeres bailaban a inter-
valos frecuentes; estas danzas aseguraban el éxito de la expedicion, segin
su creencia. Las bailarinas esgrimian sus cuchillos, arrojaban hacia ade-
lante palos largos de aguzada punta o blandian repetidamente palos con
ganchos hacia atras y adelante. Tirar los palos hacia adelante era sim-
bolico de herir o rechazar al enemigo y tirar de ellos hacia atras simboli-
zaba sacar del peligro a sus guerreros. El gancho del arpén se adaptaba
perfectamente para servir como aparato salvavidas. Las mujeres siem-
pre dirigian las puntas de sus arpones hacia el pais enemigo. Se pintaban
las caras de rojo y cantaban mientras bailaban, orando para que las armas
defendiesen a sus maridos y les ayudasen a matar los enemigos. En las
puntas de sus palos llevaban pegado plumén de &guila. Cuando termi-
naba el baile ocultaban las armas. Si una mujer cuyo marido estaba en la
guerra creia ver pelo o un trozo de cuero cabelludo en su arma cuando
la sacaba después, sabia que su marido habia matado un enemigo. Pero
si lo que creia ver era una mancha de sangre, sabia que su marido estaba
herido o muerto. Cuando los hombres de la tribu yuki de California
estaban en expedicion guerrera, sus mujeres en casa no dormian; bai-
laban sin cesar, formando un circulo, cantando y agitando ramitas con

1 Llamado también twi, es de procedencia sudanesa como el kru y el man-
dingo: sus dos principales dialectos son el fanti y el akan.
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hojas. Decian que mientras pudiesen bailar no se cansarian sus maridos.
Cuando iban a la guerra los indios haida de las islas de la Reina Carlota,
las mujeres de la casa se levantaban muy temprano por la mafiana y
fingian hacer la guerra atacando a sus hijitos y simulando tomarlos escla-
vos. Asi suponian que ayudaban a sus hombres a hacer lo mismo. Si
una mujer cometia adulterio estando el marido en la guerra, probable-
mente éste seria muerto. Durante diez noches todas las mujeres se
acostaban en sus casas con la cabeza orientada hacia el punto de la
brdjula cuya direccién tomaron las canoas de guerra al alejarse. Después
cambiaban a la direccion opuesta, suponiendo que los guerreros navega-
ban ya de regreso. En Masset, las mujeres haida danzaban y entonaban
cantos guerreros todo el tiempo que sus maridos estaban en la guerra,
y mantenian en cierto orden todas sus cosas alrededor. Creian que una
mujer podria causar la muerte de su marido si no observaba estas cos-
tumbres. Si una partida de indios caribes del Orinoco habia marchado
por el sendero de la guerra, los amigos que quedaban en la aldea acos-
tumbraban calcular lo mas aproximadamente posible el momento exacto
en que los guerreros ausentes avanzaban para atacar al enemigo: enton-
ces cogian a dos muchachos, los tendian desnudos sobre un banco y les
daban la méas severa azotaina, que los jovenes recibian sin una sola
queja, soportando el dolor por habérseles ensefiado desde la nifiez que
de la constancia y entereza que mantuvieran en la cruel prueba depen-
dian el valor y el éxito de sus camaradas en la batalla, de lo que se ha-
[laban firmemente convencidos.

Entre los muchos usos beneficiosos que una ingenuidad equivocada
ha aplicado a la ley de la magia homeopatica o imitativa esta la de hacer
que los arboles y las plantas den sus frutos a su debido tiempo. En Tu-
ringia, cuando un hombre siembra lino, lleva la simiente a sus espaldas
en un saco largo que le llega desde los hombros a las corvas y camina a
grandes pasos, de tal modo que el saco se bambolea de un lado a otro.
Creen que esto serd la causa de que el lino, ya crecido, ondule a la
brisa. En el interior de Sumatra, son las mujeres las que siembran el
arroz, y cuando lo hacen llevan el pelo suelto por la espalda con objeto
de que el arroz crezca espeso y dé cafias largas. De igual modo, en el
antiguo México tenian un festival en honor de la diosa del maiz, "la
madre de la cabellera larga”, como la llamaban. Empezaban "cuando
la planta habia llegado a su completo desarrollo y las fibras brotaban
por la punta de la mazorca verde indicando que el grano estaba ya
completamente formado. Durante esta fiesta Vas mujeres llevaban suelto
su largo pelo, y lo sacudian y lo agitaban en los bailes, acto principal
del ceremonial que tenia por objeto que el penacho del maiz creciese con
la misma profusion y que el grano fuese correspondientemente grande y
lleno y asi la gente conseguiria fruto en abundancia”. En muchas partes
de Europa, bailar o brincar son modos homeopaticos apropiados para
conseguir que los sembradores crezcan mucho. Asi, en el Franco-Condado
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dicen que se debe bailar en el Carnaval para hacer que el cafiamo crezca
muy alto.

La idea de que una persona puede influir sobre una planta homeo-
paticamente por su accion o condicion se desprende claramente de la
observacién hecha por una mujer malaya: habiéndole preguntado por
qué se desnud6 de cintura arriba cuando segaba el arroz, explico que lo
hacia para que el arroz tuviese la cascarilla mas fina, pues estaba cansada
de machacarlo con la cascara gruesa. Es evidente que pensaba que cuanto
menos ropa llevase ella, menos espesor tendria la cascarilla del arroz.
La virtud magica que posee una mujer gravida, de comunicar la fertili-
dad, es conocida por los campesinos de Austria y Baviera, que piensan
que si se da el primer fruto de un arbol a una mujer encinta, ello
atraera una copiosa coleccion de frutos en aquel arbol el afio venidero.
Por otro lado, los baganda creen que una mujer estéril infectara el huerto
de su marido con su propia esterilidad, e impedira que los arboles tengan
frutos; por esto suelen repudiar a las mujeres sin hijos. Los griegos y
romanos sacrificaban victimas embarazadas a la diosa del cereal y de la
tierra, sin duda con la idea de que el suelo produjese y el grano engordase
mucho en la espiga. Como un sacerdote catélico reconviniese a los
indios del Orinoco por permitir que las mujeres sembrasen en el campo
bajo un sol abrasador y con sus criaturas al pecho, los hombres respon-
dieron: "Padre, por no entender de estas cosas es por lo que se enoja
usted. Usted sabe que las mujeres estan acostumbradas a tener nifios
y los hombres no. Cuando las mujeres siembran, la cafia de maiz lleva
dos o tres mazorcas, la raiz de la yuca llena dos o tres cestas y todas las
demas cosas aumentan en proporcion. ;Por qué es esto? Sencillamente,
porque las mujeres saben producir y conocen lo que hay que hacer con
la simiente cuando ellas la siembran para que se reproduzca también.
Las dejamos sembrar, por consiguiente; los hombres no sabemos de
esto lo que ellas saben".

Asi, en la teoria de la magia homeopatica una persona puede actuar
sobre la vegetacion, ya para bien o para mal, segun la calidad buena o
mala de sus actos o segln su condicién: por ejemplo, una mujer fértil
hard que las plantas fructifiquen y una mujer estéril las hara estériles.
Esta creencia en la naturaleza nociva e infecciosa de ciertas cualidades
personales o accidentales ha dado origen a un nimero de abstenciones
o leyes prohibitivas: las personas dejaran de hacer ciertas cosas para no
infectar homeopéaticamente los frutos de la tierra con su propio estado
0 condicién indeseable. Todas estas costumbres alusivas o reglas de
abstencion son ejemplos de magia negativa o tabl. Tenemos, por ejem-
plo, que, argumentando sobre lo que pudiera llamarse el poder de in-
feccién de los actos o condiciones personales, dicen los galelareses que
no deben dispararse flechas bajo un arbol con frutas, pues el arbol dejara
caer sus frutas del mismo modo que caen las flechas al suelo, y también,
cuando comen sandia, no mezclarén con las pepitas apartadas para semi-
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lla las que escupan de la boca, porque si lo hacen, aunque las pepitas
que escupieron germinen y florezcan, caeran los capullos del mismo
modo que cayeron de la boca y asi estas pepitas nunca produciran fruto.
Precisamente la misma linea de razonamiento induce a los campesinos
bavaros a creer que si permiten caer a tierra al injerto de un frutal, el
arbol que salga del injerto dejara caer su fruto sin madurar. Cuando
los chams de Cochinchina estan sembrando el arroz en sus campos
secos y desean que no caigan chubascos, comen el arroz seco con ob-
jeto de evitar que la lluvia estropee la cosecha.

En los casos precedentes se supone gque una persona influye sobre
la vegetacion homeopaticamente: infecta arboles o plantas con cuali-
dades permanentes o circunstanciales, buenas o malas, semejantes o deri-
vadas de si mismo. Mas, en consideracion al precepto de la magia ho-
meopética, la influencia es mutua: la planta puede infectar al hombre
tanto como el hombre infecta la planta. En magia, como al parecer en
fisica, la accion y la reaccion son iguales y opuestas. Los indios cherokees
en su boténica practica se muestran adeptos de la influencia homeopéa-
tica. Asi, las raices rigidas de la planta "tripa de gato" son tan tenaces
que embarbascan la reja del arado en el surco. Por esto, las mujeres
cherokees lavan sus cabellos con una coccion de estas raices para for-
talecer su pelo y los jugadores de pelota cherokees se lavan con esto
mismo para endurecer sus musculos. Hay la creencia galelaresa de que
si se come una fruta caida al suelo, se contrae una disposicion a tropezar
y caer, y si se toma algo que se olvidé (como una batata dejada en
el puchero o un platano en la lumbre), el que lo haga perdera la me-
moria. También opinan los galelareses que si una mujer come dos
platanos crecidos de un solo pedinculo, tendra un parto de gemelos.
Los indios guaranies de la América del Sur creian que una mujer seria
madre de mellizos si comia un grano doble de mijo. En los tiempos
védicos existia una curiosa aplicacién de este principio en un encanta-
miento para restaurar en su trono a un principe desterrado. Los alimen-
tos que tomase debian estar cocinados sobre un fuego alimentado con
madera de los renuevos del tocdn de un arbol cortado. La virtud recu-
perativa que habia manifestado dicho arbol seria comunicada con el
transcurso del tiempo por el fuego a la comida y asi al principe que
comiera sus alimentos cocinados sobre un fuego producido con la ma-
dera que producia el arbol. Los sudaneses piensan que una casa cons-
truida de madera de arboles espinosos haré que, a su semejanza, la vida
de sus moradores sea espinosa y llena de contrariedades.

Hay una rama prolifica de la magia homeopatica que obra por me-
dio de los muertos: del mismo modo que un muerto no puede ver, oir
ni hablar, asi es posible, conforme a los principios homeopaticos, dejar
a la gente ciega, sorda y muda mediante el uso de huesos de difuntos
o de cualquier otra cosa que esté contagiada por la corrupcién de la
muerte: por ejemplo, entre los galelareses, cuando un mozo va a galan-
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tear por la noche, coge un poco de tierra de una tumba y la esparce
sobre el techo de la casa de su novia exactamente sobre el lugar donde
duermen los padres. Cree que asi evitara que se despierten, mientras él
habla con su amada, puesto que la tierra de la tumba les dara un suefio
tan profundo como el de la muerte. Los salteadores, en todos los tiem-
pos y en muchos paises, han patrocinado esta clase de magia usandola
con mucha frecuencia en el ejercicio de su profesion. Asi, un esclavo del
sur, asaltante en ocasiones, principia sus operaciones arrojando sobre la
casa el hueso de un muerto y diciendo con hiriente sarcasmo: "Que
despierte esa gente cuando este hueso pueda despertar". Hecho esto,
nadie en la casa podra mantener los ojos abiertos. De modo semejante,
en Java, el asaltante coge tierra de una tumba y la esparce alrededor de
la casa que intenta robar; asi sumerge a los moradores de la casa en un
profundo suefio. Con iguales intenciones, un hindl esparce cenizas de
una pira funeraria a la puerta de la casa; los indios del Pert desparraman
el polvo de los huesos de personas fallecidas, y los asaltantes rutenos qui-
tan la médula de una tibia de muerto, ponen sebo en su lugar, lo en-
cienden y con esta antorcha alumbran su triple ronda a la casa, lo que
causa a sus habitantes un pesado suefio semejante al de la muerte; o
construiran una flauta del hueso de la pierna de un muerto y tocaran
con ella: todas las personas que le oigan quedaran abrumadas por el
sopor. Unos indios de México empleaban con este propdsito maléfico
el antebrazo izquierdo de una mujer muerta en su primer parto, pero el
miembro debia ser robado. Con él golpeaban en el suelo antes de
entrar en la casa que proyectaban saquear, lo que hacia que todos los
que estaban dentro perdiesen el movimiento y el habla: estaban como
muertos aunque todo lo oian y veian, pero absolutamente inmoviles;
algunos de ellos realmente dormian y hasta roncaban. En Europa se
asignaron propiedades parecidas a la "mano de gloria", que no era otra
cosa que una mano de ahorcado, curtida y amojamada. Haciendo una
vela con la grasa de un malhechor que también hubiera muerto en el
cadalso, encendiéndola y colocandola en la mano de gloria a modo de
antorcha, quedaban paralizadas todas las personas a quienes se presen-
taba: no podian mover un dedo, como si estuviesen muertos. En oca-
siones la misma mano de muerto era usada como vela o, mejor dicho,
como manojo de velas, pues se encendian los descarnados dedos. Podria
ser que algin miembro de la familia estuviera despierto, y en ese caso
alguno de los dedos no arderia. Estas luces nefandas no pueden apa-
garse mas que con leche. Con frecuencia se recomienda que la vela de
ladron sea hecha del dedo de un recién nacido, o todavia mejor, de un
feto; en ocasiones se cree necesario que el ladron tenga una de estas
bujias por cada persona de la casa, pues si tiene una vela demasiado pe-
quefia, alguna de ellas podria despertar y capturarle. Cuando estas can-
delas empiezan a arder, solamente la leche podra apagarlas. En el siglo
xvii los ladrones mataban mujeres embarazadas para extraer bujias de
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su matriz. Un antiguo griego ladrén o escalador pensaba que podria
silenciar y poner en fuga a los perros guardianes mas fieros si llevaba un
tizon recogido de una pira funeraria. También algunas mujeres servias
y bulgaras, disgustadas con las restricciones de la vida doméstica, recogen
las monedas de cobre puestas sobre los parpados de un cadaver y las
lavan con vino o agua y dan después a beber el liquido a sus maridos.
Después de tragarlo, los maridos quedaran tan ciegos para los pecadillos
de sus mujeres como el muerto de cuyos ojos se tomaron las monedas.

Suele pensarse, ademas, que los animales poseen cualidades o pro-
piedades que pueden ser Utiles al hombre, y la magia homeopatica o
imitativa trata por diversos medios de comunicar estas propiedades a los
seres humanos. Asi algunos behuanas llevan como amuleto un hurén,
pues siendo este animal tan tenaz para vivir, haré dificil que les maten
a ellos. Otros llevan un insecto especial, mutilado pero vivo, con igual
propoésito. Otros guerreros behuanas llevan el pelo de un buey mocho
entre su propio cabello, y la piel de una rana en su capa, a causa de ser
la rana tan escurridiza y el buey sin cuernos tan dificil de sujetar; de esta
guisa, el que va provisto de tales amuletos cree que sera tan dificil de
aprisionar como la rana y el buey. 'También parece l6gico que un gue-
rrero sudafricano que lleva entre los rizos de sus ensortijados cabellos
mechones de pelo de rata tendrd tantas mas probabilidades de eludir
la lanza enemiga cuantas tiene la &gil rata para hurtarse a las cosas que
se le tiran; por esta razén, en dichas regiones el pelo de rata tiene gran
demanda cuando se espera que estalle la guerra. Uno de los antiguos
libros de la India prescribe que cuando se ofrezca un sacrificio para con-
seqguir la victoria, la tierra con la que se haga el altar se recoja del lugar
donde un jabali haya estado revolcandose, pues la fuerza del jabali estara
en esta tierra. Cuando se toca un rabel de una sola cuerda y los dedos
estan torpes, no hay mas que capturar unas arafias patilargas de campo,
quemarlas y frotarse los dedos con sus cenizas: esto hara los dedos flexi-
bles y diestros como las patas de las arafias; al menos asi lo creen los
galelareses. Para conseguir que regrese el esclavo fugitivo, un arabe
traza un circulo mégico en el suelo, clava en el centro una estaquilla
y de un hilo ata a la estaca un escarabajo, cuidando de que sea del
mismo sexo que el fugitivo. Como el escarabajo da vueltas y mas
vueltas, se ird enrollando el hilo a la estaquilla, acortandose cada vez
y acercando el insecto al centro del circuito. Asi, por virtud de la ma-
gia homeopatica, el esclavo fugitivo se vera impulsado a volver hacia
su amo.

Entre las tribus occidentales de la Nueva Guinea britanica, el hom-
bre que mata una serpiente, la quema y con las cenizas se tizna las
piernas cuando va a la selva: ninguna serpiente le morderd durante bas-
tantes dias. Si un esclavo del sur se propone hurtar o robar en un mer-
cado, no tiene mas que quemar un gato ciego y arrojar después una pul-
garada de sus cenizas sobre la persona con quien esta en regateos; una
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vez hecho eso puede quitarle lo que quiera de su tenderete sin que el
duefio se dé cuenta de nada por estar tan ciego como el gato muerto
con cuyas cenizas fue espolvoreado. Y encima, el ladron le dird con
sorna: "¢ Te lo pagué?”, a lo que el vendedor burlado contestara: "jPues
claro!" Igualmente sencillo y eficaz es el expediente adoptado por los
nativos de la Australia central que desean ser barbudos. Con una piedra
aguzada se pinchan por toda la barbilla, golpeandose después cuidado-
samente con una varita magica que representa a una clase de ratas que
tiene los bigotes muy largos. La virtud de estos largos pelos pasa na-
turalmente a la varita o piedra magica y desde ésta, por una traslacion
facil, a la barbilla, que consecuentemente se adorna pronto de una abun-
dante barba. Los griegos de la Antigliedad creian que comiendo carne
del insomne ruisefior impedirian dormir al que asi lo hiciera; que
untando los ojos de un legafioso con la bilis de un aguila, se le daria
vista de aguila, y que los huevos de cuervo devolverian a las canas la
negrura del ave, con la sola precaucion, cuando una persona adoptase
este modo de encubrir los estragos de la edad, que retuviera cuidado-
samente en la boca una gran buchada de aceite mientras embadurnaba
con huevo sus venerables rizos, pues de lo contrario sus clientes, al igual
que su pelo, se tefiirian del negro de cuervo y ningln fregado ni lim-
pieza podria devolverles su blancura. El restaurador de cabello resul-
taba un tinte demasiado poderoso y en su aplicacion podia irse dema-
siado lejos.

Los indios huicholes admiran los bellisimos dibujos del lomo de las
serpientes, y por esto, cuando una mujer va a tejer o bordar, su marido
caza una serpiente grande y la sujeta con un palo hendido mientras la
mujer la acaricia con la mano a todo lo largo del lomo; después se toca
con la misma mano la frente y los ojos, poniéndose asi en condiciones
de hacer tan bellisimos trabajos en el tejido como los dibujos del dorso de
la serpiente.

Conforme al principio de la magia homeopatica, las cosas inani-
madas, del mismo modo que las plantas y los animales, pueden difundir
beneficios o dafios a su alrededor de acuerdo con su propia naturaleza
intrinseca y la maestria del brujo para hacer fluir o represar, segin el
caso, las bienandanzas o calamidades. En Samarcanda las mujeres dan
azlcar cande a los nifios para que la chupen y les ponen goma en la
palma de la mano para que, cuando mayores, sus palabras sean dulces
y las cosas de valor se peguen a sus manos como si estuvieran engo-
madas. Los griegos pensaban que una prenda de vestir hecha con lana
de oveja que hubiera sido mordida por un lobo perjudicaria al que la
vistiera, produciéndole picor o irritacion en la piel. También creian que
si una piedra mordida por un perro era arrojada al vino, quienes lo bebie-
sen regafiarian entre si. Entre los arabes del Moab una mujer sin hijos
pide prestada con frecuencia la ropa de otra que ha tenido muchos
hijos, en la confianza de que con el vestido adquirira la fertilidad de su
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duefia. Los cafres de Sofala, en el Africa Oriental, temian sobremanera
ser golpeados con algo hueco, como una cafia o paja, y preferian serlo
con un grueso garrote o una barra de hierro, aunque se les hiciera mu-
cho dafio. Pensaban que a un hombre golpeado con cualquier cosa
hueca se le disiparia el interior del cuerpo hasta morirse. En los mares
orientales existen unas conchas grandes de molusco que los bugineses
de Célebes llaman el "hombre viejo" (kadjawo). En viernes vuelcan
boca abajo las conchas de este molusco en el umbral de sus casas cre-
yendo que quienquiera que pase el umbral llegara a viejo. En la inicia-
cion de un brahman, el muchacho pisa una piedra con el pie derecho y
mientras le dirigen las siguientes palabras: "Pisa esta piedra; sé tan
firme como ella". Y la misma ceremonia con las mismas palabras se
efectla en el casamiento de una novia brahman. En Madagascar, con
objeto de contrarrestar la inconstancia de la suerte, entierran una piedra
al pie del poste principal de la casa. La costumbre general de jurar
sobre una piedra pudiera hallarse fundada en parte en la creencia de
que la robustez y estabilidad de la piedra presta ratificacion al jura-
mento. Asi, el antiguo historiador danés Saxo Grammatico nos dice que
"los antiguos, cuando estaban eligiendo un rey, se colocaban sobre pie-
dras puestas en el suelo, para votar, simbolizando asi, con la persistencia
de las piedras, la firmeza del voto".

Al mismo tiempo que se supone una eficacia magica en general a
todas las piedras por razén de sus propiedades comunes de peso y solidez,
se atribuyen virtudes méagicas especiales a ciertas piedras o clases de
piedras de acuerdo con sus cualidades individuales o especificas de for-
ma y color. Por ejemplo, los indios del Peri empleaban ciertas piedras
para aumentar las cosechas del maiz, otras para mejorar las cosechas de
patatas y aun otras para que el ganado se reprodujese. Las piedras que
usaban para hacer crecer el maiz tenian una forma semejante a las ma-
zorcas y las piedras destinadas a multiplicar el ganado, la forma de
una oveja.

En algunas partes de la Melanesia se conserva la creencia de que
ciertas piedras sagradas estdn dotadas de virtudes milagrosas que corres-
ponden en su modo de ser a la forma de las piedras: asi, un trozo de
coral desgastado por la arena de la playa presenta con frecuencia un
parecido sorprendente al fruto del arbol del pan. Por esto, en las islas
Banks, el hombre que encuentra un trozo de coral de éstos, lo coloca
entre las raices de sus arboles del pan, esperando que el arbol produz-
ca mas frutos. Si el resultado corresponde a- sus esperanzas, mediante
una remuneracion adecuada, recoge de otros poseedores de piedras las
de caracter menos marcado y las pone cerca de la suya con el designio de
que se transmita a ellas la virtud méagica de la que él tiene. De modo
semejante, una piedra que tiene marcas a modo de discos o circulos
es Util para atraer moneda, y si alguno encuentra una gran piedra con
otras numerosas y pequefias, debajo, como si se tratase de una cerda y su
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lechigada, es seguro que la ofrenda de monedas sobre aquélla le atraera
cerdos. En estos casos y otros parecidos, los melanesios adscriben el
maravilloso poder no a la piedra misma, sino al espiritu que mora en
ella, y en ocasiones, como las que acabamos de ver, el hombre intenta
propiciarse al espiritu dejando ofrendas sobre la piedra. Mas el concepto
de espiritus que deben ser propiciados sale de la esfera de la magia y
entra en la de la religion. Cuando se encuentra tal concepto, como en
este Ultimo caso, en conjuncién con las simples ideas y practicas magicas,
podemos suponer, por lo general, que estas Ultimas son el tronco ori-
ginario en el que se han injertado posteriormente los conceptos religio-
sos. Hay fuertes razones para pensar que, en la evolucion del pensa-
miento, la magia precedid a la religién. Volveremos a este punto mas
tarde.

Los antiguos estimaron en mucho las cualidades magicas de las
piedras preciosas: es mas, se ha sostenido, con grandes apariencias de
razén, que las piedras de esta clase se usaron como amuletos mucho
antes que con fines de ornamentacion. Los griegos dieron el nombre de
arbol agata a la piedra que muestra arborescencias y creyeron que Si
ataban dos de estas piedras a los cuernos de los bueyes de arado, la
cosecha seria seguramente magnifica. También reconocian que una
piedra lechosa produciria abundante leche en las mujeres si las bebian
disueltas en aguamiel. Piedras de leche son usadas ain con el mismo
propdsito por las mujeres griegas de Creta y Melos. En Albania las
madres lactantes llevan piedras de esta clase para asegurar una abun-
dante "subida de leche". Los griegos creian ademéas en una piedra
serpentina; para probar su eficacia solo habia que pulverizarla y poner
el polvo en la mordedura.

La amatista color vino recibié su nombre, que significa "no bo-
rracho", a causa de suponerse que mantenia sobrio al que la llevase, y
cuando dos hermanos deseaban vivir juntos se les aconsejaba que lle-
vasen consigo piedra iman, pues atrayendo a los dos, sin duda evitaria
gue regafiasen.

Los libros antiguos de los hindues dictan como regla que los recién
casados, en el anochecer del dia de su matrimonio, deben sentarse juntos
y en silencio hasta que empiecen a titilar las estrellas en el cielo, y
cuando aparezca la estrella Polar, él se la sefialard a ella y, dirigiéndose
a la estrella, dird: "Tu estas fija, te veo, la Inmovil. Sé firme para mi,
joh Prosperal™ Y después, volviéndose hacia su mujer, debera decir:
"Me has sido dada por Brihaspati: ten hijos de mi, tu marido; vive
conmigo cien otofios". La intencién de la ceremonia es claramente
guardarse contra los reveses de la fortuna y la inconstancia de la felicidad
terrenal, por la influencia inmutable de la estrella fija. Es el deseo
expresado en el dltimo soneto de Keats.

Estrella brillante, yo querria ser inmutable como tu fija,

no en el esplendor solitario colgada en lo alto de la noche.
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Los que habitan junto al mar no pueden menos de sentirse impre-
sionados a la vista del incesante flujo y reflujo, que los lleva, dados los
principios de la ruda filosofia de la atraccién y semejanza que aqui nos
ocupa, a trazar una relacion sutil, una secreta armonia entre las mareas
y la vida del hombre, de los animales y de las plantas. En la marca
creciente ven ellos no s6lo un simbolo, sino una causa de exuberancia,
de prosperidad y de vida, mientras que en la marea menguante discier-
nen tanto un agente verdadero como un emblema melancélico de decai-
miento, debilidad y muerte. Los campesinos bretones imaginan que el
trébol sembrado cuando la marea sube crecerd bien, pero si se siembra
con marea baja o que esta bajando, la planta nunca madurard y las vacas
que lo pasten reventaran. Sus mujeres creen que la mejor manteca se
hace cuando la marca empieza a subir, que la leche que da espuma en
la mantequera sigue dando espuma hasta la hora en que la marea alta
ha pasado y que el agua sacada del pozo o la leche extraida de la vaca
mientras la marea crece subira en la olla o pote y se derramara sobre
el fuego. Segun algunos antiguos, las pieles de las focas, aun después
de desolladas, mantenian una secreta simpatia con el mar y sostenian
que aun se arrugaban cuando bajaba la marca. Otra creencia antigua,
atribuida a Aristoteles, era que ningln ser viviente podia morir mas que
durante la marea baja. Esta creencia, si Plinio es veraz, estaba confir-
mada por la experiencia, en cuanto a los seres humanos, en las costas
de Francia. Filostrato también nos asegura que en Cadiz los agonizan-
tes no exhalaban su espiritu mientras la marea estaba alta. Semejante
fantasia se prolonga todavia en algunos lugares de Europa. En la costa
cantabrica creen que las personas que mueren de alguna enfermedad
aguda o cronica expiran en el momento en que la marea empieza a bajar.
En Portugal, a todo lo largo de la costa de Gales y en algunas partes
de la costa bretona, se asegura que prevalece la creencia de que los
nacimientos se verifican cuando sube la marea y de que mucre la gente
cuando esta bajando. Dickens atestigua la existencia de esta misma su-
persticién en Inglaterra. "La gente no puede morir en la costa —dice
Pegotty— excepto cuando esta en baja marea. Y no puede nacer hasta
la alta marea, ni nacer bien hasta la pleamar”. La creencia de que la
mayoria de los fallecimientos acontece en marca baja se asegura que
persiste a todo lo largo de la costa oriental de Inglaterra, desde Nor-
thumberland a Kent. Shakespeare debia estar familiarizado con ello,
pues hace morir a Falstaff "precisamente entre doce y una, al cambiar
la marea”. Volvemos a encontrar esta creencia en la costa norte-
americana del Pacifico, entre los haidas. Siempre que un buen haida
estd cercano a la muerte, tiene la visién de una canoa manejada por
algunos de sus amigos fallecidos que Illega con la marea para invitarle a
ir al pais de los espiritus. "Vente ahora con nosotros —le dicen—,
pues la marca esta proxima a bajar y debemos partir". En Port Stephens,
en Nueva Gales del Sur, los nativos entierran siempre a sus muertos
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cuando sube la marca, nunca cuando esta bajando, por temor de que
las aguas, al retirarse, se lleven el alma del difunto a algun pais remoto.

Para asegurarse una larga vida, los chinos recurren a ciertos encan-
tamientos complicados que concentran en si mismos la esencia magica
que emana, segun los principios homeopaticos, de los tiempos y las
estaciones, de las personas y las cosas. Los vehiculos empleados para
transmitir estas influencias felices no son otros que las ropas de amor-
tajar. De ellas se proveen en vida muchos chinos, y la mayoria de las
gentes las hacen cortar y coser por muchachas solteras 0 mujeres muy
jévenes, calculando sabiamente que, como probablemente tales personas
viviran todavia muchos afios, una parte de su capacidad para vivir mu-
cho pasard seguramente a las telas y asi retardaran por largo tiempo el
momento en que deben tener su uso apropiado. Ademas, las prendas
se coseran de preferencia en un afio que tenga un mes intercalar, pues
la mentalidad china cree sinceramente que las telas de amortajar hechas
en un afio excepcionalmente largo poseen la capacidad de prolongar la
vida de un modo excepcional. Entre las vestiduras, en una de ellas en
particular derrochan cuidados especiales para imbuirle esta cualidad
inestimable. Es una gran tdnica de seda de color azul obscuro con la
palabra "longevidad" bordada sobre toda ella con hilo de oro. Regalar
a un padre anciano uno de estos espléndidos y costosos ropajes, cono-
cidos como "vestidos de longevidad", es estimado por los chinos como
un acto de piedad filial y una delicada atencién. Como con esta ves-
tidura el propdsito es prolongar la vida de su propietario, éste la lleva
con frecuencia, especialmente en las fiestas, con objeto de facilitar la
influencia de longevidad creada por las numerosas letras de oro con las
que esta adornada, y de que obre con toda su fuerza sobre su propia
persona. El dia de su cumpleafios, sobre todo, dificilmente dejaran de
ponerse esta prenda, pues el sentido comin en China atribuye un gran
almacenamiento de energia vital al dia del cumpleafios, el que se gastara
en forma de salud y vigor durante el resto del afio. Ataviado con su
suntuosa mortaja y absorbiendo su bendita influencia por todos los poros
del cuerpo, el feliz propietario de ella recibe complacido las felicitaciones
de los amigos y parientes que calurosamente le expresan su admiracion
por el magnifico atavio y por la piedad filial que incit6 a los hijos a
regalar tan bellisimo y util presente al autor de sus dias.

Otra aplicacién de la maxima de que "lo semejante produce lo
semejante” se observa en la creencia china de que la suerte de una
ciudad esta profundamente influida por su forma, que variara segun el
caracter de la cosa que sea mas parecida a su figura. Asi, se cuenta que
hace muchos afios la ciudad de Tsuen-cheu-fu, cuya configuracion se
asemejaba a la de una carpa, frecuentemente servia de presa a las depre-
daciones de la vecina ciudad de Yung-chun, cuya forma se parecia a
la de una red de pescador, hasta que los habitantes de la ciudad victima
concibieron el plan de erigir en su centro dos altas pagodas. Estas pa-
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godas, que todavia se elevan sobre la ciudad de Tsuen-cheu-fu, han
ejercido desde entonces la mas feliz influencia sobre sus destinos al
interceptar la red imaginaria antes de que pudiera caer y enredar en
sus mallas a la imaginaria carpa. Hace unos cuarenta afios, los sabios de
Shanghai estuvieron muy preocupados con el descubrimiento de la causa
de una rebelion local. Una investigacion cuidadosa les dio la certeza de
que la rebelion se debia a la forma de un nuevo y gran templo que
habia sido construido dandole por desgracia la silueta de una tortuga,
animal del méas perverso caracter. La dificultad era seria y el peligro
arreciaba; derribar el templo hubiera sido impio y dejarlo como estaba
era invitar a una serie de desastres parecidos y aun peores. Sin embargo,
el genio de los profesores de geomancia de la localidad, a tono con las
circunstancias, superé la dificultad triunfalmente y aparté el peligro.
Para ello cegaron dos pozos que representaban los ojos de la tortuga,
incapacitando al mal afamado animal para causar nuevos males.

En ocasiones, la magia homeopética o imitativa sirve para anular
un mal aguero, realizandolo en farsa. El efecto es eludir el destino sus-
tituyendo la calamidad verdadera por otra fingida. En Madagascar este
modo de chasquear a los hados esta encuadrado en un sistema regular.
Aqui la fortuna de cada hombre se determina por el dia y la hora de
su nacimiento y si sucede que el hado es desafortunado, la fatalidad
acontecera, a menos que su desgraciado sino pueda ser extraido, como
dicen, por medio de un sustituto. El procedimiento de extraccion del
mal es variado. Por ejemplo, si un hombre ha nacido en el dia primero
del segundo mes, su casa se incendiara cuando él llegue a la mayor
edad. Con objeto de adelantarse y evitar esta catastrofe, los parientes
de la criatura construyen en el campo o en el corral un cobertizo y
tingladillo y le prenden fuego. Para que la ceremonia tenga absoluta
efectividad, se coloca al nifio y a su madre en el cobertizo y se les saca
tiznados de la cabafia ardiente antes de que sea demasiado tarde. De
igual modo, el lluvioso noviembre es el mes de las lagrimas y el que
nace en este mes nace para padecer; mas con objeto de alejar las nubes
que se ciernen sobre su futuro, no tiene que hacer mas que coger la
tapadera de una olla hirviente y sacudirla a su alrededor. Las gotas que
caen de la tapadera cumplen el sino y evitan con este ardid que las
lagrimas salgan de sus ojos. También, si el hado ha decretado que una
muchacha soltera tenga que ver algin dia a su hijo, no engendrado aun,
descender con todo su dolor a la tumba antes que ella, para evitar esta
desgracia hara lo siguiente: Cogera un saltamontes y lo matara, lo en-
volvera en un harapo que representa la mortaja y lo llorard como Raquel,’
desolada por sus hijos y rechazando todo consuelo. Después cogera una
docena 0 més de saltamontes y tras de arrancarles alas y patas super-
fluas, los colocara alrededor del compafiero muerto y amortajado. El
zumbido 'de los torturados insectos y los convulsos movimientos de sus

i Jeremias, xxxi, 15;y San Mateo, n, 18.
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mutiladas patas representan los gritos y contorsiones de las plafiideras
en un funeral. Méas tarde enterrara al saltamontes muerto dejando a
los demas que continden el duelo hasta que la muerte los releve de su
dolor, y después de arreglarse el pelo desgrefiado, se retira 'de la tumba,
con el paso y el aspecto de una persona sumida en la afliccion. Desde
entonces mira con toda confianza el porvenir sabiendo que sus hijos la
sobreviviran, pues no puede ser que ella les llore y entierro por segunda
vez. Mas auln si la fortuna se presenta amenazadora a un hombre en
su nacimiento y la pobreza le sefiala como suyo, puede facilmente evitar
este sino comprando un par de perlas baratas por el precio de penique
y medio y enterrandolas. Pues ¢quiénes sino los ricos de este mundo
pueden tirar perlas de tal manera?

3. MAGIA CONTAMINANTE

Hasta ahora hemos tratado principalmente de la rama de la magia
simpatética que puede denominarse homeopatica o imitativa. Su prin-
cipio director, como hemos visto, es que "lo semejante produce lo seme-
jante" o, en otras palabras, que el efecto se asemeja a su causa. La otra
gran rama de la magia simpatética, que hemos llamado magia contami-
nante o contagiosa, procede de la nocion de que las cosas que alguna
vez estuvieron juntas quedan después, aun cuando se las separe, en tal
relacién simpatética que todo lo que se haga a una de ellas producira
parecidos efectos en la otra. Asi, vemos que la base ldgica de la magia
contaminante, parecida a la de la homeopatica, es una errénea asocia-
cién de ideas. Su base fisica, si podemos hablar asi, semejante a la base
fisica de la magia homeopatica, es un intermedio material de cierta
clase que, a semejanza del éter de la fisica moderna, se supone que une
los objetos distantes y conduce las impresiones del uno al otro. El ejem-
plo mas familiar de magia contaminante es la simpatia magica que se
cree existe entre una persona y las partes separadas de ella, tales como
el pelo, los recortes de ufias, etc.; asi que siempre que se llegue a con-
seguir pelo humano o ufias, se podré actuar a cualquier distancia sobre
la persona de quien proceden. Esta supersticion es universal; después
daremos en esta obra ejemplos relativos al pelo y las ufias.

Entre las tribus australianas fue practica general arrancar uno o varios
de los dientes frontales de los muchachos en esas ceremonias de inicia-
cién a las que tenian que someterse los mozos para poder gozar de
todos los privilegios y derechos de los adultos. La razén de esta préactica
es oscura; lo que aqui nos importa es la creencia en que existe una rela-
cion simpatética que contintia entre el muchacho y sus dientes, después
de haber sido extraidos éstos de sus encias. Asi, entre algunas de las tri-
bus cercanas al rio Darling, en Nueva Gales del Sur, colocaban el diente-
extraido bajo la corteza de un arbol cercano a un rio o charco perma-
nente o manantial; si la corteza crecia sobre el diente o si el diente caia
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en el agua todo iba bien, pero si quedaba al aire y las hormigas corrian
sobre él, los nativos crefan que el muchacho padeceria alguna enfermedad
de la boca. Entre los murring y otras tribus de Nueva Gales del Sur, el
diente extraido se guardaba bajo la custodia de un viejo y después iba
pasando sucesivamente de mano en mano entre los jefes hasta dar la
vuelta a toda la comunidad, terminando en el padre del mancebo y por
Gltimo en el propio mancebo; sin embargo, cuando el diente iba pasando
de mano en mano, deberian cuidar de no depositarlo en ningln saco
que contuviera sustancias magicas, pues hacerlo asi pondria en grave pe-
ligro al duefio del diente. El finado Dr. Howitt actu6 en cierta ocasion
como custodio de los dientes extraidos a los novicios en una ceremonia
de iniciacion, y los ancianos se apresuraron a advertirle que no los pusiera
en un saco donde ellos sabian que guardaba unos cristales de cuarzo. Le
dijeron que si lo hacia, la magia de los cristales pasaria a los dientes y
asi dafaria a los muchachos. Cerca de un afio después de volver el Dr.
Howitt de la ceremonia, le visitdé uno de los principales jefes de la tribu
murring, que habia viajado doscientas cincuenta millas desde su casa
para llevarse los dientes. Le explicd al doctor que le enviaban a recoger-
los porque habia caido enfermo uno de los muchachos y se creia que sus
dientes habian sufrido algun dafio que afectaba al mozo. Se le asegur6
que los dientes habian sido guardados en una caja alejada de cualquier
sustancia, como los cristales de cuarzo, que pudiera influir en ellos, y
él regresé a su hogar llevandose los dientes cuidadosamente envueltos
y escondidos.

Los basutos evitan cuidadosamente que los dientes extraidos caigan
en las manos de ciertos seres miticos que rondan las sepulturas y que
pueden hacer dafio a los propietarios de los dientes haciendo magia
con ellos. En Sussex, hace unos cincuenta afios, una criada se opuso con
energia a que se tirara un diente de leche de un nifio, asegurando que po-
dria encontrarlo algin animal que lo royera y en ese caso, el diente
nuevo seria exactamente como los del animal que mordiera el diente
de leche. Para probar su afirmacion se refiri6 al viejo sefior Simmons,
que tenia un diente enorme y largo en su maxilar superior, defecto per-
sonal que siempre se achac6 a su madre, la que por inadvertencia tiré un
diente de leche de aquél en una pocilga. Semejante creencia ha condu-
cido a practicas tendientes, sobre el principio de la magia homeopatica,
a reemplazar los dientes viejos por otros mejores. Asi, en muchas partes
del mundo es costumbre colocar los dientes extraidos en algtn lugar
donde facilmente puedan ser hallados por un raton o rata, en la esperanza
de que por intermedio de la simpatia que sigue existiendo entre el diente
y su anterior propietario, sus otros dientes adquiriran la firmeza y exce-
lencia de los dientes de dichos roedores. Por ejemplo, en Alemania es
casi una maxima universal entre las gentes que se debe colocar en la
cueva de un roedor el diente extraido. Haciéndolo asi con los dientes
de leche, se evitara que el nifio padezca dolores de dientes; también hay
que colocarse ante la chimenea del hogar y arrojar hacia atras el diente
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diciendo: "Ratén, deme su diente de hierro; yo le daré el mio de hueso".
Hecho esto, sus demas dientes permaneceran sélidos. Muy lejos de Euro-
pa, en Raratonga, en el Pacifico, cuando se extraia un diente a un nifio,
se solia recitar la siguiente oracion:

Gran rata, pequefia rata, aqui
esta mi viejo diente; 0s ruego
me deis otro nuevo.

Después arrojaban el diente por sobre las bardas de la casa, porque las
ratas hacen sus nidos en las bardas viejas. La razon asignada para invocar
a las ratas en estas ocasiones era que, segun los nativos, los dientes de
rata son los mas fuertes que se conocen.

Otras partes que cominmente Se cree permanecen en simpatética
conexion con el cuerpo después de haber sido separadas fisicamente de
él, son el cordén umbilical y las secundinas, incluida la placenta. Tan
intima en verdad se concibe la union, que la fortuna de los individuos
y su buena o mala suerte en la vida suelen suponerse ligadas con una u
otra de estas porciones de su persona; asi que, si son bien conservados y
tratados el cordén umbilical o las secundinas, su suerte sera prospera,
pero si se pierden o son maltratados, sufrira las consecuencias de ello.
En ciertas tribus de la Australia occidental creen que un hombre nadara
bien o mal segin que su madre haya arrojado al agua su cordén umbili-
cal o no. Entre los nativos de la cuenca del rio Pennefather, en Queens-
land, se cree que una parte del espiritu del nifio (cho-i) se queda en las
secundinas. Esta es la razén por la que la madre coge las secundinas y
las entierra lejos, en arena, y marca el sitio con un ndmero de ramitas
que clava en circulo alrededor, atdndolas de modo que formen una espe-
cie de estructura conica. Cuando Anjea, el ser que hace concebir a las
mujeres poniendo nifios de barro en sus vientres, llega y ve el sitio
marcado, recoge el espiritu y se lo lleva a alguno de los escondrijos que
tiene, tales como un arbol, un agujero en una roca o en una charca, donde
permanece durante afios; en alguna ocasion recogera de alli el espiritu del
nifio y lo pondra en otro nifio; asi vuelve a nacer una vez mas en este
mundo. En Ponapé, una de las Islas Carolinas, colocan el cordon
umbilical en una concha y después disponen de ello segln la ocupacion
que elijan sus padres para el nifio; por ejemplo, si quieren que sea un
buen trepador, colgaran de un arbol el cordén umbilical. Los islefios de
Kei consideran al cordon umbilical como un hermano o hermana de la
criatura, segun el sexo del infante; lo ponen en un cacharro con ceniza y
lo colocan entre las ramas de un arbol para que se mantenga ojo avizor
sobre la suerte de su camarada. Entre los batakos de Sumatra, asi como
entre muchos otros pueblos del Archipiélago Indico, se reputa la pla-
centa como el hermano o hermana del nifio. Su sexo depende del de
la criatura y lo entierran bajo la casa. Segun los batakos, esta ligada con
el bienestar del nifio y creen que realmente es el asiento del alma trans-
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ferible, de lo cual nos ocuparemos mas adelante. Los karo-batakos hasta
afirman que el hombre tiene dos almas y que la verdadera es la que
vive en la placenta, bajo la casa, pues es el alma que engendra las cria-
turas, segun dicen.

Los baganda creen que todos los hombres nacen con un "doble" y
a éste le identifican con las secundinas, que consideran como una segun-
da criatura. La madre enticrra las secundinas al pie de un platano, que
consideran sagrado hasta que recojan sus frutos, que se sirven en un
festin sagrado para la familia. Entre los cherokees, el cordon umbilical
de una nifia se entierra bajo un metate para maiz con objeto de que,
cuando crezca, la nifia llegue a ser una buena panadera, pero en cambio
el cordén umbilical de un nifio se cuelga de un arbol en la selva, para
que sea cazador. Los incas del Per( conservaban los cordones umbilica-
les con los mayores cuidados y se los daban a chupar a las criaturas
cuando enfermaban. En el antiguo México acostumbraban dar a los
guerreros un cordon umbilical de nifio para que lo enterrasen en el cam-
po de batalla y asi el nifio adquiriese pasion por guerrear. En cambio,
el cordon umbilical de una nifia lo enterraban junto al hogar doméstico,
por creer que esto le inspiraria amor al hogar y gusto en cocinar y
hornear.

En Europa mucha gente cree todavia que el destino de la persona
estd mas o menos ligado con el de su cordén umbilical o secundinas.
Asi, en la Baviera renana lo envuelven algin tiempo en un trozo de lino
viejo y después lo cortan o pinchan en trocitos, segun que sea de nifio o
nifia, a fin de que él o ella, cuando crezcan, sea un habilidoso artesano
0 una buena costurera. En Berlin la comadrona suele entregar el cordén
umbilical seco al padre recomendandole estrictamente que lo guarde con
sumo cuidado, pues durante tanto tiempo como lo tenga asi guardado,
el nifio vivira y estara libre de enfermedades. En Beauce y Perche, la
gente tiene cuidado de no arrojar el cordon umbilical al agua ni al
fuego, pues si asi lo hicieran, el nifio moriria ahogado o quemado.

Asi, en muchas partes del mundo, el corddn y con més frecuencia
las secundinas, son considerados como seres vivientes, hermano o herma-
na del recién nacido, o ya como el objeto material en que reside el espi-
ritu guardian del nifio o parte de su alma. Ademas, la simpatética
conexion que se supone existe entre una persona y sus secundinas o
cordon estd claramente manifiesta en la extendidisima costumbre de
tratar la placenta o cordén de cierto modo que se supone influye du-
rante la vida sobre el caracter y ocupaciones de la persona, convirtién-
dolo en agil trepador, fuerte nadador, cazador habilidoso o bravo guerrero
y haciéndola a ella, si es mujer, sutil costurera, buena hornera, etc. Estas
creencias y practicas concernientes a las secundinas o placenta, y en
menos extensidn al cordon umbilical, presentan un notable paralelo con
la extendida doctrina de la transferencia del alma y sus salidas del cuerpo
y con las costumbres que en ello se fundan. Por lo tanto, no es muy
aventurado conjeturar que este paralelismo no es una simple coinciden-
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cia, sino que en las secundinas o placenta tenemos una base fisica (no
necesariamente la Unica) para la teoria y la practica del alma externada.
La consideracién de este punto queda para la Ultima parte de esta obra.
Una curiosa aplicacién de la doctrina de la magia contaminante es la
relacién que por lo comdn se cree existe entre un hombre herido y el
agente de la herida, asi que todo lo que se haga al o para el agente, de
modo correspondiente afectard al paciente para su bien o para su mal.
Plinio nos cuenta que si se ha herido a un hombre y se estd apenado
por ello, no hay mas que escupirse en la mano heridora y el paciente se
sentird instantdneamente aliviado. En Melanesia, si el amigo del hom-
bre herido llega a estar en posesion de la flecha que lo hirid, la pondra
en lugar humedo o entre hojas frias para que asi la inflamacion tenga
poca importancia y desaparezca pronto. Al mismo tiempo, el enemigo
que disparo la flecha trabajard con afan en agravar la herida por todos
los medios a su alcance. Con este proposito, él y sus amigos beberan ju-
gos ardientes y calientes y mascaran hojas irritantes, porque es evidente
que esto irritard e inflamara la herida. Ademas mantendran el arco cerca
del fuego para conseguir que la herida esté inflamada y por la misma
razon pondran la punta de la flecha, si la han podido recobrar, dentro
del fuego, teniendo cuidado adem&s de mantener tensa la cuerda del
arco y naciéndola vibrar de vez en cuando, pues esto causard al herido
estremecimientos nerviosos y espasmos tetanicos. "Estd constantemente
admitido y testimoniado —dice Bacon— que el untamiento del arma
que hizo la herida curara la herida misma. En este experimento, segun
relatos de hombres de crédito (aunque yo no estoy del todo inclinado
a creerlo), deben tenerse presentes los siguientes puntos: primero, el
ungiento con que se hace debe estar hecho de diversos ingredientes, de
los cuales los mas extrafios y dificiles de conseguir son el moho de la
calavera de un hombre sin enterrar y las grasas de un jabali y de un oso
muertos en el acto de la generaciéon”. El rarisimo unto compuesto de
estos y otros ingredientes se aplicaba, como nos lo explica el filésofo, no
sobre la herida sino al arma, y aunque el herido estuviera a gran dis-
tancia y no fuese conocedor de ello. El experimento, nos dice, ha sido
ensayado limpiando el unto del arma sin conocimiento de la persona
herida, de lo que resulté un aumento subito de sus dolores hasta que el
arma fue untada otra vez. También "se afirma que si no puede obte-
nerse el arma, basta con un instrumento de hierro o madera que tenga
parecido con el arma que hirid: si se pone en la herida, todavia san-
grante, el unto de este instrumento servira y obrara el efecto deseado".
Remedios de esta clase, que Bacon considera dignos de su atencion,
estan todavia en boga en los condados orientales de Inglaterra. Asi, en
Suffolk, cuando un hombre se corta con un podén o una guadafia, tiene
siempre buen cuidado de mantener la herramienta brillante y de engra-
sarla para evitar que la herida se encone. Si se clava una espina o, como
él la denomina, un "matojo" en la mano, aceita o engrasa la espina
después de extraerla. Un hombre lleg6 a un doctor con la mano infla-
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mada por haberse clavado un abrojo mientras estaba podando un seto
vivo. Habiéndosele dicho que la mano estaba infectada, hizo el reparo
de que "seguramente no es asi, puesto que he engrasado bien el abrojo
cuando lo saqué". Si un caballo se hiere en la pezufia por patear sobre
un clavo, un mozo de cuadra de Suffolk invariablemente recogera
clavo, lo limpiard y lo engrasara todos los dias en prevencion de que se
infecte el casco del animal. Del mismo modo, en Cambridgeshire los
peones piensan que si un caballo tiene un clavo hiriéndole el casco es
necesario engrasar el clavo con aceite o tocino y colocarlo lejos y en
sitio seguro, pues de lo contrario el caballo no se curard. Hace unos
pocos afios un veterinario cirujano fue enviado para atender a un caballo
gue se habia lacerado el costado contra la bisagra de una talanquera de
la granja. Cuando lleg6 a la granja, vio que nada se habia hecho por el
caballo herido, pero un hombre estaba afanosamente tratando de quitar
la bisagra de alli para engrasarla y guardarla, lo que en opinion de los
buenos compadres de Cambridge haria recobrarse al animal herido.
Igualmente los rasticos de Essex opinan que si un hombre ha sido acu-
chillado, es esencial rescatar la navaja para engrasarla y ponerla atrave-
sada en la cama donde esté tendido el herido. También en Baviera se
dice que debe engrasarse un trapo de lino y atarlo al filo del hacha con
que se corto, teniendo cuidado de colocar el filo hacia arriba. Segun
vaya secandose el hacha, la herida ird sanando. De igual modo, en las
montafas del Harz, si alguien se corta, debera untar el cuchillo o las tije-
ras con sebo y colocarlo, después en un lugar seco en el nombre del
Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Cuando el cuchillo se haya
secado el sujeto estara curado. Otras gentes de Alemania, sin embargo,
dicen que debera clavarse la navaja en algun charco del suelo, y que la
herida cicatrizard cuando la hoja esté rofiosa. Otros, por el contrario, como
en Baviera, recomiendan untar el hacha o lo que sea con sangre y dejarla
enel sobrado bajo el alero del tejado.

La linea de razonamiento que impera entre los rdsticos de
Inglaterra y Alemania, en comun con los salvajes de Melanesia y América
es llevada un paso mas alla por los aborigenes de la Australia central, los
que conciben que, bajo ciertas circunstancias, los parientes cercanos del
hombre herido deben engrasarse, restringir su dieta y regular su conducta
en otros aspectos con objeto de asegurar su restablecimiento. Asi,
cuando un mancebo ha sido circuncidado, mientras la herida no sana su
madre no puede comer zariglieya o cierta clase de lagarto o serpiente
diamante,’ ni ninguna clase de grasa, pues si lo hiciere retardarfa la
cicatrizacion de la herida del muchacho. Todos los dias engrasara sus
palos de cavar y los tendra siempre al alcance de la vista; de noche dor-
mird con ellos cerca de su cabeza y no permitira que los toque nadie.
Todos los dias se embadurnara el cuerpo con sebo, porgque se cree que
en cierta forma esto ayuda a la curacién del hijo. Otro refinamiento
del mismo principio se debe a la ingenuidad del campesino aleman

1 Serpiente: Pyton spilotes.
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Dicen que cuando uno de sus cerdos u ovejas se rompe una pata el
campesino de la Baviera renana o de Hesse envolvera la pata de una silla
con vendas y apésitos -apropiados. Durante algunos dias nadie podra
sentarse en la silla ni cambiarla de sitio o golpearla, pues estas cosas
producirian dolor al cerdo u oveja heridos y retardarian su curacién. Un
este Ultimo caso, esta claro que hemos rebasado totalmente el dominio
de la magia contagiosa 0 contaminante y que estamos en el campo de la
magia homeopéatica 0 mimética; la pata de la silla que se cura en vez
de la pata del animal, en ningun sentido pertenece a éste, y la aplica-
cién de vendas a aquélla es un mero simulacro del tratamiento que una
cirugia mas racional emplearia en el verdadero paciente.

La simpatética conexién que se supone existe entre un hombre y
el arma que le ha herido probablemente se funda en la idea de que la
sangre en el arma continda sintiendo con la sangre de su cuerpo. Por
una razon semejante, los papuas de Tumleo, isla de Nueva Guinea, cui-
dan de arrojar al mar los vendajes ensangrentados con los que curaron
sus heridas, pues temen que si esos harapos cayesen en manos de sus
enemigos podria causarseles dafio magicamente de ese modo. En cierta
ocasién en que un hombre con una herida de la boca sangrando conti-
nuamente llegd para ser curado por los misioneros, su crédula mujer
recogio con gran trabajo toda la sangre para poderla arrojar después al
mar. Por forzada y artificial que pueda parecemos esta idea, quiza no
lo es tanto como la creencia en la magica simpatia que se conserva entre
una persona y sus ropas de tal modo que todo lo que se haga a éstas
repercutira sobre la persona misma, aun cuando esté muy lejos en ese
momento. En la tribu Wotjobaluk, de Victoria (Australia), cuando
un hechicero conseguia la alfombra de zarigtieya de un hombre, la que-
maba despacio al fuego y mientras lo iba haciendo, el hombre caia en-
fermo. Si el hechicero consentia en desvirtuar el encanto, devolvia la
alfombra a los amigos del paciente, recomendandoles que la pusieran
en agua "para lavarla del fuego". Cuando lo hacian asi, el enfermo se
sentia refrescado y probablemente se restablecia. En Tanna, una de las
Nuevas Hébridas, si alguien tenia ojeriza a otro y deseaba su muerte,
procuraba apoderarse de alguna ropa que hubiera estado en contacto
con el sudor del cuerpo de su enemigo. Si lo conseguia, frotaba las telas
cuidadosamente con las hojas y ramillas de cierto arbol, enrollaba y ataba
las ropas, hojas y ramitas formando un paquete largo y estrecho, y lo
iba quemando lentamente al fuego. Cuando el atadijo estaba consu-
miéndose, la victima caia enferma y cuando todo quedaba reducido
a cenizas, moria. En esta ultima forma de hechiceria, sin embargo, la
simpatia magica puede suponerse que no se da tanto entre el hombre
y los vestidos como entre el hombre y el sudor que brot6 de su cuerpo.
Pero en otros casos de la misma clase creemos que la ropa por si misma
es suficiente para darle al brujo un poder sobre su victima. La bruja de
Tedcrito, mientras funde una imagen o masa de cera con objeto de que
su infiel amante se derrita por su amor, no olvida arrojar en el fuego
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un pedazo de su manto, que habia recogido en su casa. En Prusia se
dice que si no se puede capturar a un ladrén, lo mejor que puede hacerse
es conseguir alguna prenda de ropa que haya dejado caer en su huida; si
se sacude enérgicamente la prenda, el ladrén caera enfermo. Esta creen-
cia esta firmemente arraigada en la mente popular. Hace ochenta o no-
venta afios, en las cercanias de Berend descubrieron a uno que inten-
taba robar miel y que huyo dejando abandonada la chaqueta. Cuando
oy6 que el rabioso propietario de la miel estaba apaleando la chaqueta,
se asusté tanto que se metié en la cama y murid.

La magia puede ser proyectada ademas sobre un hombre simpatéti-
camente, no sélo por intermedio de sus ropas o partes separadas de su
propio cuerpo, sino también por medio de las impresiones o huellas
dejadas por el mismo en la arena o en la tierra. En particular, es una
supersticion muy extendida la de que dafiando la huella dejada por los
pies, se dafiara al pie que la hizo. Asi, los nativos del sureste australiano
piensan que pueden enojar a una persona colocando trozos cortantes de
cuarzo, hueso, vidrio o carbdn sobre sus huellas. Con frecuencia atri-
buyen a esta causa los dolores reumaticos. Viendo el Dr. Howitt a un
hombre tlatungolung muy cojo, le preguntdé qué le acontecia y éste le
contestd: "Alguno ha puesto botella en mi pie". Estaba sufriendo de
reumatismo, pero creia que algin enemigo habia encontrado su rastro
y enterrado en él un casco de botella cuya influencia magica se habia
metido en su pie.

Précticas similares prevalecen en diversos lugares de Europa. Asi, en
Mecklenburgo, si se introduce un clavo en una pisada, quedara cojo el
que la hizo; en ocasiones se requiere que el clavo haya sido cogido de
un féretro. Se recurre a parecida manera de dafiar a un enemigo en
algunos lugares de Francia. Se dice que hubo una anciana que acostum-
braba frecuentar Stow en Suffolk, y que era bruja; si mientras ella pasea-
ba, alguien iba tras ella e hincaba un clavo o un cuchillo en una de las
huellas que dejaba en el polvo, la mujer se quedaba sin poder dar un
paso hasta que lo sacaban. Entre los eslavos meridionales, la muchacha
enamorada hace un hoyo en una de las improntas dejadas por el pie
del hombre que ama y coloca en un tiesto la tierra que saca; después
planta en el tiesto una caléndula, cuya flor creen no se marchita. Y si
sus dorados capullos se abren, florecen y no se marchitan, el amor de
su novio crecera y florecera del mismo modo y jamas se marchitara. Asi,
el conjuro de amor actla sobre el hombre por intermedio de la tierra
que €l holl6. Una antigua costumbre danesa de cerrar tratos se basaba
en la misma idea de la simpatética conexion entre una persona y sus
pisadas impresas; cada uno de los contratantes salpicaba las huellas de
otro con su propia sangre, dando asi prenda de su lealtad. Supersticio-
nes de la misma clase creemos que eran corrientes en la antigua Grecia,
pues se pensaba que si un caballo pisaba sobre la pista de un lobo, aquél
se sobrecogia todo aterido, y una maxima que se atribuye a Pitagoras
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prohibe al pueblo hincar un clavo o cuchillo en las improntas de los

pies de una persona. ,

La misma supersticion la aprovechan los cazadores en muchas partes
del mundo para atrapar la pieza. Asi, un montero aleman clavara un
clavo cogido de un féretro en la huella fresca del rastro, creyendo que
esto impedird escapar al animal. Los aborigenes de Victoria colocaban
ascuas encendidas en las pistas de los animales que perseguian. Los ca-
zadores hotentotes tiran al aire un pufiado de arena tomada de las pisadas
que dejé la caza, creyendo que esto atraera al animal para ser cazado.
Los indios thompson solian dejar amuletos sobre el rastro del ciervo
herido; hecho esto, consideraban superfino seguir persiguiendo al animal
ese dia, pues hallandose hechizado, no podra ir muy lejos y pronto
morira.

Asi, también los indios ojebway colocaban "medicina" en la pista del
primer 0s0 0 ciervo que encontraban, suponiendo que se sentiria atraido
por ella hasta dejarse ver, aunque se hubiera alejado dos o tres jornadas,
pues esta hechiceria tenia poder para reducir varios dias de marcha a
unas pocas horas. Los cazadores ewe del Africa Occidental hincan en
las huellas de la pieza que cazan un palo aguzado con el designio de
manquear la caza y poder hacerse de ella. Aunque las huellas de los
pies no son las Unicas impresiones hechas por el cuerpo a cuyo través
puede obrar la magia sobre una persona, son las mas claras. Los abo-
rigenes del sureste de Australia creen que un hombre puede ser herido
enterrando fragmentos de cuarzo, vidrio y otras cosas asi en la huella
que dejo su cuerpo acostado; la magica virtud de estas cosas aguzadas
penetra en su cuerpo y ocasiona dolores agudos que los ignorantes euro-
peos achacan al reumatismo. Ahora podemos entender nosotros por qué
fue una maxima de los pitagoricos que al levantarse del lecho se debe
borrar la impresion que deja el cuerpo en las ropas de la cama. La regla
era una precaucidn antigua contra la magia y formaba parte de un
codigo completo de maximas supersticiones que la Antigiedad atribuy6
a Pitagoras, aunque indudablemente eran familiares a los barbaros ante-
pasados de los griegos mucho tiempo antes de la época del filésofo.

4. El. PROGRESO DEL MAGO

Hemos terminado nuestro examen de los principios generales de la
magia simpatética. Los ejemplos con que lo hemos ilustrado proce-
den en su mayor parte de lo que podriamos llamar magia privada, es
decir, de los ritos magicos practicados en beneficio o dafio de los hom-
bres. Pero en la sociedad salvaje hay también lo que podemos denominar
magia publica, esto es, la hechiceria practicada en beneficio de la socie-
dad en conjunto. Siempre que las ceremonias de esta clase se observen
para el bien comun, es claro que el hechicero deja de ser meramente un
practicén privado y en cierto modo se convierte en funcionario publico.
El desenvolvimiento de tal clase de funcionarios es de gran importancia
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para la evolucion, tanto politica como religiosa, de la sociedad. Cuando el
bienestar de la tribu se supone que depende de la ejecucion de estos
ritos magicos, el hechicero o mago se eleva a una posicién de mucha
influencia y reputacién, y en realidad puede adquirir el rango y la auto-
ridad propios del jefe o del rey. La profesion congruentemente atrae a
sus filas a algunos de los hombres méas habiles y ambiciosos de la tribu,
porque les abre tal perspectiva de honores, riqueza y poder como difi-
cilmente pueda ofrecerla cualquier otra ocupacién. Los perspicaces se
dan cuenta del modo tan facil de embaucar a los simplones cofrades y
manejan la supersticion en ventaja propia. No es que el hechicero sea
siempre un impostor y un bribén; con frecuencia esta sinceramente con-
vencido de que en realidad posee los maravillosos poderes que le ads-
cribe la credulidad de sus compafieros. Pero cuanto mas sagaz sea, mas
facilmente percibira las falacias que impone a los tontos. De esta ma-
nera, los mas habilidosos miembros de la profesion tienden a convertirse
en impostores mas 0 menos conscientes, y es légico que estos hom-
bres, en virtud de su habilidad superior, lleguen a ocupar la clspide y a
conquistar para ellos mismos las posiciones de mayor dignidad y autoridad
mas imperiosa. Las trampas tendidas al paso del brujo profesional son
multiples y como regla solamente el hombre de cabeza fria y aguda
astucia conseguira guiarse en su camino con seguridad. Por esto, ten-
dremos siempre presente que cada una de las declaraciones y pretensio-
nes que el hechicero anuncia son, como tales, falsas: ninguna de ellas
puede sostenerse sin impostura consciente o inconsciente. Por consi-
guiente, el brujo que cree sinceramente en sus extravagantes pretensiones
esta en mucho mayor peligro que el deliberado impostor y es mucho mas
probable que su carrera se frustre. El hechicero honrado confia siempre
en que sus conjuros y sortilegios produzcan los efectos esperados y
cuando fallan, no sélo realmente, como sucede siempre, sino llamativa
y desastrosamente como ocurre con frecuencia, queda anonadado; él
no esta preparado para explicar satisfactoriamente su fracaso, como lo
estd su colega impostor, y antes de que logre hacerlo es posible que
caiga la culpa sobre su cabeza por obra de sus defraudados y coléricos
clientes.

El resultado general es que en este grado de evolucion social, el
poder supremo tiende a caer en las manos de los hombres de inteligen-
cia més perspicaz y de caracter menos escrupuloso. Si pudiéramos so-
pesar el dafio que hacen con su bellaqueria y el beneficio que confieren
con su superior sagacidad, es posible que encontrasemos que lo bueno
sobrepasa con mucho a lo malo, pues mas desgracias han sobrevenido al
mundo seguramente por obra de los tontos honestos y encumbrados en
los altos puestos que por los bribones inteligentes. Una vez que el astuto
trapacero ha colmado su ambicién y no tiene mas perspectivas egoistas
que conseguir, puede poner al servicio publico su talento, su experiencia
y sus recursos, lo que frecuentemente hace. Muchos hombres poco o
nada escrupulosos en la adquisicién del poder, han sido los mas bené-
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ficos en su uso, cualquiera que fuese el poder ambicionado, riqueza o
autoridad politica. En el campo de la politica, el intrigante astuto, el
victorioso despiadado, pudo terminar siendo gobernante sabio y magné-
nimo, bendecido en vida, llorado en muerte y admirado y aplaudido por
la posteridad. Hombres asi, citando dos de los méas conspicuos ejemplos,
fueron Julio César y Augusto. Pero un tonto es siempre un tonto y
cuanto mayores sean sus facultades, tanto mas desastroso sera el uso que
haga de ellas. La mayor calamidad de la historia inglesa, la ruptura con
Norteamérica, podria no haber sucedido si Jorge Il no hubiese sido un
lerdo honrado.

De este modo, y en la medida en que la profesion publica de mago
influy6 sobre la constitucion de la sociedad salvaje, tendié a entregar las
riendas de los negocios publicos en manos del hombre mas habil y tras-
lad6 el poder de muchos a uno solo, substituyendo por la monarquia
una gerontocracia, 0 mejor aun una oligarquia de ancianos, pues en
general la sociedad salvaje no es gobernada por el conjunto de las per-
sonas adultas (democracia), sino por el consejo de los mayores. El
cambio, cualesquiera que fueran las causas que lo produjesen y la natu-
raleza de los primitivos gobernantes, resulté en conjunto muy benefi-
cioso. El nacimiento de la monarquia parece haber sido una condicién
esencial al emerger la humanidad del salvajismo. Ningln ser humano
esta tan subyugado por las costumbres y tradiciones como el salvaje:
consecuentemente, en ningin estado social es su progreso tan lento y
dificultoso. La vieja idea de ser el salvaje el mas libre de los humanos
es contraria a la verdad. Es un esclavo, y no de un amo visible, sino del
pasado, de los espiritus de sus antecesores muertos, que rondan sus
pasos desde que nace hasta que muere y le gobiernan con cetro de hie-
rro. Lo que ellos hicieron es la fuente del derecho, la ley no escrita, a
la que se debe una ciega e indiscutida obediencia. EI campo de accién
que se ofrece al talento superior para cambiar las antiguas costumbres
por otras mejores es muy reducido; el hombre mas capaz es arrastrado por
los mas ignorantes y torpes, que necesariamente dan la norma, puesto
que no pueden alzarse y él si puede caer. La superficie de tal sociedad
presenta un inerte nivel uniforme, en tanto que es humanamente posible
reducir las desigualdades humanas, las inconmensurables diferencias
innatas y reales de capacidad y temperamento, a una apariencia falsa
de igualdad. De esta condicién baja y estancada de la sociedad, que los
demagogos y sofladores de tiempos posteriores proclamaron como
estado ideal —la edad de oro de la humanidad—, todo lo que ayudara
a elevarse a la sociedad,” abriendo camino al talento y proporcionando
grados de autoridad a la capacidad natural de los hombres, merece ser
bien recibido por quienes tienen el bien general como norte de sus
acciones. Cuando estas influencias elevadas han comenzado a operar y
no pueden ser suprimidas radicalmente, el progreso de la civilizacion
se hace relativamente rapido. Hasta las extravagancias y caprichos de
un tirano podian servir para romper la cadena de costumbres que ataba
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tan pesadamente al salvaje. Y tan pronto como la tribu dejaba de ser
regida por los timidos y divididos consejos de los ancianos y obedecia a
la direccién de una sola cabeza fuerte y decidida, se hacia formidable
para sus vecinos e ingresaba en el camino del engrandecimiento, que
en las tempranas edades de la historia es con frecuencia favorable al
progreso social, industrial e intelectual. Extendiendo su poderio, parte
por la fuerza de las armas y parte por la sumisién voluntaria de las tribus
mas débiles, la sociedad adquiria pronto riquezas y esclavos, y ambas
cosas relevaban a ciertas clases de la lucha perpetua con la indigencia,
que aprovechaban para dedicarse a la prosecucion desinteresada de la
sabiduria, que es el mas noble y mas poderoso instrumento del mejora-
miento del destino humano.

Los progresos intelectuales que se revelan en el crecimiento del arte
y la ciencia y el desarrollo de perspectivas mas liberales no podian diso-
ciarse de los progresos econémicos o industriales, los que a su vez recibian
un impulso inmenso de las conquistas y el imperio. Si nos remontamos
a las fuentes de la historia, vemos que no es accidental que los primeros
grandes saltos hacia la civilizacion fueron dados algunas veces bajo go-
biernos despoticos y teocraticos, como los de Egipto, Babilonia y Peru,
donde el jefe supremo reclamaba y recibia la servil obediencia de sus
subditos en su doble caracter de rey y dios. No es demasiado decir que
en este primitivo periodo, los gobiernos autocriticos ayudaron a la
humanidad y, paraddjicamente, a la libertad.

Asi pues, la profesion pablica de la magia, en lo que haya tenido de
procedimiento por el que los hombres mas capaces han llegado al poder
supremo, ha contribuido a emancipar a los humanos de la esclavitud de
la tradicién, elevandolos a una vida de mayor libertad y dandoles una
vision mas amplia del mundo. No es éste un pequefio servicio a la hu-
manidad. Y cuando, ademas, recordamos que en otro sentido la magia
ha despejado el camino a la ciencia, fuerza es admitir que si la magia ha
hecho mucho dafio, también ha sido fuente de mucho bien y que, si
es hija de un error, ha sido la madre de la libertad y de la verdad.

CAPITULO IV

MAGIA Y RELIGION

Los ejemplos reunidos en el capitulo anterior son suficientes para ilus-
trar los principios generales de la magia simpatética en sus dos ramas,
a las que hemos dado los nombres de homeopatica y contaminante o
contagiosa. En algunos casos de magia presentados, hemos visto que se
supone la actuacion de los espiritus y que se intenta atraer su favor con
oraciones y sacrificios. Pero estos casos son, en conjunto, excepcionales:
muestran la magia tefiida y amalgamada con la religion. Siempre que se
manifiesta la magia simpatética en su forma pura, sin adulterar, se da por
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sentado que, en la naturaleza, un hecho sigue a otro necesaria e inva-
riablemente, sin la intervencién de ningln agente espiritual o personal.
De este modo, su concepto fundamental es idéntico al de la ciencia mo-
derna; el sistema entero se entiende como una creencia implicita, pero
real y firme, en el orden y uniformidad de la naturaleza. EI mago no
duda de que las mismas causas produciran siempre los mismos efectos,
ni de que a la ejecucion de las ceremonias debidas, acompafiadas de los
conjuros apropiados, sucederan inevitablemente los resultados deseados,
a menos que sus encantamientos sean desbaratados y contrarrestados por
los conjuros mas potentes de otro hechicero. El no ruega a ningun alto
poder; no demanda el favor del veleidoso y vacilante ser; no se humilla
ante ninguna deidad terrible. Ni a su propio poder, grande como lo
cree, lo supone arbitrario ni ilimitado. Sélo podra manejarlo mientras
se atenga estrictamente a las reglas de su arte, a lo que pudiéramos lla-
mar leyes de la naturaleza, tal como él las concibe. Descuidar estas
reglas o cometer la mas pequefia infraccion de ellas es incurrir en el
fracaso e incluso exponerse el inexperto practicén a los peligros méas
extremos. Si reclama una soberania sobre la naturaleza, es una soberania
constitucional, rigurosamente limitada en su alcance y ejercida en con-
formidad exacta con la experiencia. Asi, vemos que es estrecha la analogia
entre las concepciones magicas y cientificas del universo. En ambas, la
sucesion de acaecimientos se supone que es perfectamente regular y
cierta, estando determinadas por leyes inmutables, cuya actuacién puede
ser prevista y calculada con precision; los elementos de capricho, azar y
accidente son proscritos del curso natural. Ante ambas, se abre una
vision, aparentemente ilimitada, de posibilidades para los que conocen
las causas de las cosas y pueden manejar los resortes secretos que ponen
en movimiento el vasto e inextricable mecanismo del universo. De
ahi la fuerte atraccion que la magia y la ciencia han ejercido sobre la
mente humana; de ahi los poderosos estimulos que ambas han dado a la
consecucion de la" sabiduria. Ellas animan al cansado inquisidor, al fa-
tigado investigador, a través del desierto de las desilusiones presentes, con
promesas sin limites en el futuro; ellas le colocan en la cumbre de una
altisima montafia y le muestran, mas alla de las nubes sombrias y de la
cambiante niebla que pisan, la vision de la ciudad celestial, muy lejos
tal vez, pero radiante de esplendor ultraterreno, bafiada en la luz del
ensuefio.

El defecto fatal de la magia no est4 en su presuncion general de
una serie de fendmenos determinados en virtud de leyes, sino en su con-
cepcion por completo errénea de la naturaleza de las leyes particulares
que rigen esa serie. Si analizamos los casos variados de magia simpaté-
tica que se han examinado en las paginas precedentes y que pueden consi-
derarse como muestras normales del conjunto, encontramos, como aca-
bamos de indicar, que todos ellos son aplicaciones equivocadas de una u
otra de dos grandes leyes fundamentales del pensamiento, a saber, la
asociacion de ideas por semejanza y la asociacion de ideas por contigui-
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dad en el tiempo o en el espacio. Una asociacion errénea de ideas seme-
jantes produce la magia homeopética o imitativa; una asociacion de
ideas antiguas, produce la magia contaminante o contagiosa. Los prin-
cipios de asociacion son excelentes por si mismos, y de hecho esenciales
en absoluto al trabajo de la mente humana. Correctamente aplicados,
producen la ciencia; incorrectamente aplicados, producen la magia, her-
mana bastarda de la ciencia. Es, por esto, una perogrullada, casi una
tautologia, decir que la magia es necesariamente falsa y estéril, pues si
llegase alguna vez a ser verdadera y fructifera, ya no seria magia, sino
ciencia. Desde las mas primitivas épocas, el hombre se ha enfrascado
en la busqueda de leyes generales para aprovecharse del orden fenomé-
nico natural, y en esta interminable bisqueda ha rastrillado junto a un
gran cimulo de maximas, algunas de las cuales son de oro y otras sim-
ple escoria. Las verdaderas reglas de oro constituyen el cuerpo de ciencia
aplicada que denominamos arte; las falsas son la magia.

Si la magia es tan afin a la ciencia, nos queda por inquirir cual es
su situacién respecto a la religién. Mas la vision que tenemos de esta
relacion estara necesariamente tefiida por la idea que nos hemos formado
de la religién misma; por esto, debera esperarse razonablemente que el
escritor defina su concepto de religion antes de proceder a investigar
su relacion con la magia. Es probable que no exista en el mundo un
asunto acerca del cual difieran tanto las opiniones como éste de la natu-
raleza de la religion, y componer una definicién de ella que satisfaga a
todos es ciertamente imposible. Todo lo que un escritor puede hacer es
definir con claridad lo que entiende por religion y después emplear con-
secuentemente la palabra en tal sentido a través de toda su obra. Por
religion, pues, entendemos una propiciacion o conciliacién de los poderes
superiores al hombre, que se cree dirigen y gobiernan el curso de la
naturaleza y de la vida humana. Asi definida, la religién consta de dos
elementos, uno tedrico y otro préactico, a saber, una creencia en poderes
mas altos que el hombre y un intento de éste para propiciarlos o com-
placerlos. De los dos, es evidente que la creencia se formé primero,
puesto que debera creerse en la existencia de un ser divino antes de
intentar complacerle. Pero a menos que la creencia guie a una practica
correspondiente, no serd religién, sino meramente teologia. En palabras
de Santiago:* "Asi también la fe, si no tuviere obras, es muerta en si
misma". En otros términos, un hombre no es religioso si no gobierna
su conducta de algin modo por el temor o amor de Dios. Por otro
lado, la préactica sola, desnuda de toda creencia religiosa, tampoco es
religién. Dos personas pueden conducirse exactamente del mismo modo
y ser una de ellas religiosa y la otra no. El que actta por temor o amor
de Dios es religioso; si el otro obra por temor o amor al hombre, sera
moral o inmoral, segin que su conducta se ajuste o choque con el bien
general. Por esto, creencia y practica, o en términos teoldgicos, fe y

1 Epistola de Santiago, u, 17.
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obras, son igualmente esenciales a la religion, que no puede existir sin
ambas. Mas no es necesario que la practica religiosa tome siempre la for-
ma de un ritual; esto es, no necesita consistir en la ofrenda sacrificial, la
recitacion de oraciones y otras ceremonias externas, bu propdésito es
complacer a la divinidad y si ésta gusta mas de la caridad, la compasion
y la castidad que de oblaciones de sangre, canticos de himnos y humos
de incienso, sus adoradores la complaceran mejor no postrandose ante
ella, ni entonando sus alabanzas, ni llenando sus templos con regalos
costosos, sino siendo castos y misericordiosos y caritativos hacia los
hombres; pues haciéndolo asi, imitaran, en cuanto lo permite la humana
flaqueza, las perfecciones de la naturaleza divina. Este lado ético de la
religion es el que los profetas hebreos, inspirados en el notable ideal
de la bondad y santidad de Dios, nunca se cansaron de inculcar. Asi,
Miqueas dice:' "Oh, hombre, €l te ha declarado qué sea lo bueno,
y qué pida de ti Jehova: solamente hacer juicio, y amar misericordia y
humillarte para andar con tu Dios". Y en tiempos posteriores, mucha
de la fuerza con la que el cristianismo conquistd el mundo se derivé del
mismo sublime concepto de la naturaleza moral de Dios y del deber de
los hombres de asemejarse a ella. "La religion pura y sin macula delante
de Dios y Padre es ésta: Visitar los huérfanos y las viudas en sus tribu-
laciones, y guardarse sin mancha de este mundo".?

Pero si la religién implica, primero, la creencia en seres sobrehu-
manos que rigen al mundo y, segundo, la pretensién de atraer su favor,
se deduce claramente de ello que el curso de la naturaleza es en alguna
forma elastico o variable y que nosotros podemos persuadir o inducir a
los poderosos seres que lo gobiernan a que desvien en nuestro beneficio
la corriente de hechos del canal por el que de otro modo fluirian. Ahora
bien, esta implicita elasticidad o variabilidad de la naturaleza se opone
directamente tanto a los principios de la magia como a los de la ciencia,
pues ambas presuponen que los procesos naturales son rigidos e invaria-
bles en sus operaciones y que no pueden ser desviados de su curso ni
por persuasién y sUplica, ni por amenaza e intimidacién. La diferencia
entre los dos conceptos antagdnicos del universo nace de la respuesta a
la cuestidn crucial: ¢son conscientes y personales las fuerzas que rigen
al mundo, o inconscientes e impersonales? La religién, como una con-
ciliacion de los poderes sobrehumanos, se abroga el primer término de
la alternativa, pues toda conciliacion implica que el ser conciliado es un
agente personal y consciente y que su conducta es en alguna medida
incierta, pudiendo ser inducido a variarla en la deseada direccion por
una juiciosa apelacién a sus intereses, sus apetitos o sus sentimientos. La
conciliacidn jaméas se emplea para las cosas que se considera inanimadas,
ni se dirige a las personas cuya conducta en las circunstancias dadas sé
sabe que esta determinada con absoluta certeza. Asi, en tanto en cuanto
la religidn supone que el universo es dirigido por agentes conscientes a

1 Miqueas, vi, 8.
2 Epistola de Santiago, i, 27.
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los que puede hacerse volver de su acuerdo por persuasion, se sitla en
antagonismo fundamental tanto con la magia como con la ciencia, por-
que ambas presuponen que el curso natural no esta determinado por
las pasiones o caprichos de seres personales, sino por la operacion de leyes
inmutables que actlan mecéanicamente. Es verdad que en magia la pre-
suncién es solo implicita, pero en la ciencia es explicita. Es cierto que la
magia trata frecuentemente con los espiritus, que son agentes personales
de la clase que supone la religion; mas siempre que trata con ellos lo
hace en forma apropiada, del mismo modo que si fuesen agentes inani-
mados, esto es, los constrifie o coacciona, en vez de agradarlos o pro-
piciarlos como hace la religidon. De esta manera supone que todos los
seres personales, sean humanos o divinos, estan en ultima instancia suje-
tos a aquellas fuerzas impersonales que todo lo dirigen, pero que no
obstante pueden ser aprovechadas por quien sepa cdmo manejarlas con
las ceremonias y conjuros apropiados. En el Egipto antiguo, por ejemplo,
los magos proclamaban su poder de obligar hasta a los mas altos dioses
a ejecutar sus mandatos, y realmente los amenazaban con la destruccion
en caso de desobediencia. Otras veces, sin ir tan lejos, el hechicero decla-
raba que diseminaria los huesos de Osiris o revelaria su leyenda sagrada
si el dios se mostraba rebelde. De igual modo, actualmente, en la India,
la misma gran trinidad de Brahma, Vishn( y Siva esta subordinada
a los brujos, que por medio de sus conjuros ejercen tal ascendencia sobre
tan poderosas deidades, que éstas se ven obligadas a ejecutar sumisa-
mente, ya abajo en la tierra o arriba en el cielo, todo lo que les manden
y puede ocurrirseles a sus amos, los hechiceros. Hay un dicho corriente
en toda la India: “Todo el universo estd subordinado a los dioses; los
dioses estan obligados a los conjuros (maniras); los conjuros a los brahma-
nes; por consiguiente, los brahmanes son nuestros dioses".

El radical conflicto de principios entre la magia y la religion explica
suficientemente la hostilidad implacable con la que en la historia el
sacerdote ha perseguido con frecuencia al mago. La altanera presuncion
del mago, su comportamiento arrogante hacia los mas altos poderes y su
descocada pretensién de ejercer un imperio semejante al de ellos, no
pudo menos de sublevar al sacerdote, que, con un temeroso sentido de
la majestad divina y de su humilde posicion ante ella, debi6é ver tales
pretensiones y tal conducta como una usurpacion impia y blasfema de
las prerrogativas que pertenecen sélo a Dios. Y en ocasiones, podemos
sospechar que algunos motivos menos piadosos concurrieron a agudizar
la hostilidad sacerdotal. EI declaré ser el intermediario adecuado, el ver-
dadero intercesor entre Dios y el hombre, y no cabe duda de que tanto
sus intereses como sus sentimientos fueron frecuentemente dafiados por
un practicante rival que predicaba un camino hacia la fortuna méas suave
y seguro que el estrecho y resbaladizo camino del favor divino.

Con todo, pensamos que este antagonismo que nos es familiar hizo
su aparicion relativamente tarde en la historia de la religion. En un
primer periodo, las funciones de sacerdote y hechicero estaban a me-
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nudo combinadas, o, hablando mas exactamente, quizad no estaban di-
ferenciadas ain la una de la otra. Para conseguir sus propositos, el
hombre propiciaba la buena voluntad de los dioses o los espiritus con
oraciones y sacrificios, mientras que al mismo tiempo se auxiliaba de las
ceremonias y conjuros que €l esperaba pudieran conseguir por si mismas
el resultado deseado sin ayuda de dios o diablo. En suma, practicaba
simultaneamente ritos religiosos y magicos; pronunciaba oraciones y con-
juros casi con el mismo aliento, sabiendo o estimando en poco la incon-
sistencia tedrica de su conducta, mientras que a tuertas o derechas contri-
buia a conseguir su proposito. Demostraciones de esta fusién o confusion
de la magia con la religiéon las hemos encontrado hace poco nosotros
mismos en las practicas de los melanesios y otros pueblos.

La misma confusion de magia y religion ha sobrevivido entre los
pueblos que se elevaron a niveles de cultura mas altos. Era corriente en
la India y en el Egipto antiguos, pero no significa que esté extinguida
entre los campesinos europeos actualmente. En cuanto a la India anti-
gua, nos dice un eminente sanscritista que "el ritual sacrificante en el
periodo méas antiguo del que podamos tener informes detallados esta
empapado de practicas en que alienta el espiritu de la magia méas primi-
tiva". Hablando de la importancia de la magia en el Oriente y especial-
mente en Egipto, el profesor Maspero sefiala que "no debemos asociar
al concepto de magia la idea degradante que casi inevitablemente acude
a la mente moderna. La antigua magia era el verdadero fundamento de
la religién. El creyente que deseaba obtener algin favor de un dios no
tenia probabilidades de éxito a menos de sujetar a la divinidad y esta
detencién solamente podia efectuarse por medio de cierto nimero de
ritos, sacrificios, oraciones y encantamientos que el mismo dios habia
revelado y que le obligaban a hacer lo que le demandasen™.’

Entre las clases ignorantes de la Europa moderna, la misma confu-
sion de ideas, la misma mixtura de religion y magia emerge en variadas
formas. Se nos dice, por ejemplo, que en Francia "la mayoria de los
campesinos todavia creen que el sacerdote posee un poder irresistible y
secreto sobre los elementos mediante la recitacién de ciertas oraciones
que solamente él conoce y tiene el derecho de pronunciar aunque, por
pronunciarlas, debera pedir después la absolucién; en ocasion de peligro
inminente puede detener o rechazar por un momento la accion de las
leyes eternas del mundo fisico. Los vientos, las tormentas, el granizo
y la lluvia estan a su disposicion y obedecen su voluntad. El fuego tam-
bién esta sujeto a él y las llamas de un incendio se extinguiran a su
mandato”. Por ejemplo, los campesinos franceses estaban y quizad estan
persuadidos todavia de que los sacerdotes podian celebrar, con ciertos

Y El traductor fue testigo en un templo de Kioto de cémo se obligaba al dios
a prestar atencién a las peticiones de sus devotos. Un grueso calabrote pendiente del
badajo de una gran campana situada junto a la cabeza colosal del dios era movido
con ondulacién de serpiente por el devoto que llegaba al templo y un tafiido metalico,
zumbante y solemne, sacaba a la deidad momentaneamente de su beatitud serafica.
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ritos especiales, una Misa del Espiritu Santo cuya eficacia era tan mila-
grosa que jamas encontraba oposicién en la divina voluntad: Dios se
veia forzado a otorgar lo que se le pidiera en esta forma, por inoportuna
y temeraria que pudiera ser la peticion. No habia ninguna idea de im-
piedad o irreverencia en el rito para las mentes que en algunos de los
grandes momentos de la vida buscaban por este medio singular arrebatar
el reino de los cielos por la violencia. Los sacerdotes seculares rehusaban
generalmente decir la Misa del Espiritu Santo, pero los monjes, especial-
mente los frailes capuchinos, tenian la reputacion de condescender con
menos escripulos a las suplicas de los impacientes y angustiados. En la
coaccién que los campesinos catdlicos creian ejercer sobre la deidad
por medio del sacerdote parece que tenemos el duplicado exacto del
poder que los antiguos egipcios adscribian a sus magos. También, toman-
do otro ejemplo, en muchas aldeas de Provenza todavia se cree que el
sacerdote tiene la virtud de impedir las tormentas. No todos los sacer-
dotes gozan de esta reputacion, y en algunas aldeas, cuando tiene lugar
un cambio de sacerdotes, los parroquianos estan ansiosos hasta saber si
el nuevo beneficiado tiene el poder (pouder). como ellos lo llaman. A
las primeras sefiales de tormenta fuerte le ponen a prueba, invitdndole
a que exorcice a las nubes amenazadoras, y si el resultado responde a sus
esperanzas, el nuevo sacerdote tiene asegurada la simpatia y el respeto
de su rebafio. En algunas parroquias, donde la reputacién del vicario
a este respecto era mas alta que la del rector, las relaciones entre
los dos eran en consecuencia tan tirantes que el obispo tenia que tras-
ladar al rector a otra parroquia. También los campesinos gascones creen
gue para vengarse las malas personas de sus enemigos induciran en oca-
siones a un sacerdote a decir una misa llamada de San Secario. Son
muy pocos los sacerdotes que conocen esta misa y las tres cuartas partes
de los que la saben no la diran por amor ni por dinero. Nadie sino un
sacerdote perverso se atrevera a ejecutar la ceremonia horrenda y puede
estarse muy seguro que tendra que rendir una cuenta muy pesada en el
dia de Juicio. Ningun cura ni obispo, ni siquiera el arzobispo de Auch,
puede perdonarle: este derecho sélo pertenece al Papa de Roma. La
misa de San Secario solamente puede decirse en una iglesia en ruinas o
abandonada, donde los buhos dormitan y ululan, donde los murciélagos
se remueven y revolotean en el creplsculo, donde los gitanos acampan
por la noche y donde los sapos se agazapan bajo el altar profanado. Alli
llega por la noche el mal sacerdote con su barragana y a la primera cam-
panada de las once comienza a farfullar la misa al revés, desde el final
hasta el principio, y termina exactamente cuando los relojes estan tocando
la medianoche. Su concubina hace de monaguillo. La hostia que ben-
dice es negra y tiene tres puntas; no consagra vino y en su lugar bebe
el agua de un pozo en el que se haya ahogado un recién nacido sin cris-
tianar. Hace el signo de la cruz, pero sobre la tierra 'y con el pie izquier-
do. Y hace otras muchas cosas que ningun buen cristiano podria mirar
sin quedarse ciego, sordo y mudo para el resto de su vida. Mas el
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hombre por quien se dice la misa se va debilitando poco a poco y nadie
puede saber por qué le sucede esto; los mismos doctores no pueden
hacer nada por él ni comprenderlo. No saben que se esta muriendo len-
tamente por la misa de San Secario.

Sin embargo, aunque la magia se encuentra asi fundida y amalga-
mada con la religién en muchos paises y edades, hay fundamentos para
pensar que esta fusién no es primitiva y que hubo un tiempo en el cual
el hombre recurrié a la magia sélo para la satisfaccion de las necesidades
gue excedian los limites de sus inmediatos deseos animales. En primer
término, la consideracion de las nociones magicas y religiosas fundamen-
tales puede inclinarnos a deducir que la magia es mas antigua que la
religion en la historia de la humanidad. Hemos visto que, por un lado,
la magia no es mas que una equivocada aplicacion de los mas simples
y elementales procesos de la inteligencia, es decir, la asociacion de ideas
en virtud del parecido o de la contigliidad, y que por otro lado, la reli-
gién presupone la accién de agentes personales y conscientes, superiores
al hombre, tras del telén visible de la naturaleza. Es evidente que la
concepcidn de agentes personales es mas compleja que un sencillo recono-
cimiento de la semejanza o contigliidad de ideas; una teoria que pre-
supone que el curso de la naturaleza lo determinan agentes conscientes
es mas abstrusa y profunda y requiere para su comprension un grado mas
alto de inteligencia y reflexién que la apreciacién de que las cosas se
suceden unas tras otras tan solo por razén de su contigiiidad o semejanza.
Hasta los animales asocian las ideas de cosas que se asemejan entre si
0 que han sido encontradas juntas en sus experiencias, y dificilmente
pueden sobrevivir un dia si cesan de hacerlo asi. Mas ;quién atribuiria
a los animales la creencia de que la serie fenoménica natural esta dirigida
por una multitud de animales invisibles o por un animal enorme y pro-
digiosamente fuerte detras del escenario? Es probable que no sea injusto
para los brutos suponer que el honor de idear una teoria de esta Gltima
clase debe reservarse a la razon humana. Asi, la magia estd deducida di-
rectamente de los procesos elementales del razonamiento y es en realidad
un error en el que la mente cae casi espontaneamente, mientras la reli-
gién descansa sobre conceptos que dificilmente puede suponerse que
alcance la simple inteligencia animal, es probable que la magia apareciera
antes que la religion en la evolucién de nuestra raza y que el hombre
intentase sujetar la naturaleza a sus deseos por la fuerza cabal de sus
conjuros y encantamientos antes que esforzarse en engatusar y apaciguar
una esquiva, caprichosa o irascible deidad por la insinuacion suave de
la oracion y el sacrificio.

La conclusion que hemos alcanzado deductivamente considerando
las ideas fundamentales de la magia y la religion esta confirmada induc-
tivamente por las observaciones de que entre los aborigenes de Australia,
los mas rudos salvajes de que podamos tener informes seguros, la prac-
tica de la magia es general, mientras que la religion, en el sentido de
propiciacién o conciliacion de los altos poderes, parece ser casi descono-
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cida. Hablando sin precisién, todos los australianos son brujos, pero
ninguno es sacerdote; todos imaginan poder influir sobre sus comparieros
0 sobre los acontecimientos naturales por magia simpatética, pero nin-
guno suefia en propiciar dioses por medio de la oracién y el sacrificio.
Si en los mas retrasados grados de sociedad humana que nos son
conocidos encontramos la magia tan visiblemente presente y la religion
tan por completo ausente, ;no podemos conjeturar con razén que las
razas civilizadas del mundo también hayan pasado en algun periodo de
su historia por una fase intelectual parecida y que intentasen forzar los
grandes poderes de la naturaleza para hacer su gusto antes de que pen-
saran solicitar sus favores por la ofrenda y la oracién? En suma, asi como
en el aspecto material de la cultura humana ha habido en todas partes
una edad de la piedra, ¢;habra habido también en todas partes, en el
aspecto intelectual, una edad de la magia? Hay razones para responder
afirmativamente a esta pregunta. Cuando examinamos las razas humanas
existentes desde Groenlandia a la Tierra del Fuego o desde Escocia a
Singapur, observamos que se distinguen unas de otras por una gran
variedad de religiones y que estas distinciones no son, por decirlo asi, de
mera coexistencia con las amplias distinciones raciales, sino que se inter-
nan en mindsculas subdivisiones de estado y comunidad; es mas, que
penetran la ciudad, la aldea y hasta la familia, de tal modo que la su-
perficie de la sociedad en todo el mundo esta resquebrajada y agrietada,
zapada y minada con hendiduras, fisuras, grietas y brechas abiertas por
la influencia desintegrador» de las disensiones religiosas. Sin embargo,
cuando hemos penetrado a través de estas diferencias que afectan prin-
cipalmente a la parte inteligente y pensadora de la sociedad, encontramos
subyacente todo un solido estrato de conformidad intelectual entre el
estlpido, el mentecato, el ignorante y el supersticioso, que constituyen
desgraciadamente la inmensa mayoria de la humanidad. Una de las
grandes realizaciones del siglo xix fue calar en este bajo estrato mental
en muchas partes del mundo y descubrir asi su identidad substancial en
todas ellas. Esta bajo nuestros pies —y no muy lejos de ellos— en la
misma Europa y en nuestros dias, y estd a flor de tierra en el corazén
del desierto australiano y dondequiera que el advenimiento de una civi-
lizacion mas alta no lo haya sepultado. Esta fe universal, este verdadero
credo catdlico es la creencia en la eficacia de la magia. Mientras los
sistemas religiosos no sélo difieren en los distintos paises, sino en las dis-
tintas épocas de un mismo territorio, el sistema de la magia simpa-
tética permanece substancialmente semejante en sus leyes y practicas en
todas partes y todos los tiempos. Entre las clases ignorantes y supersticio-
sas de la Europa moderna, la magia es lo mismo que fue hace miles de
afios en Egipto e India y que es ahora entre les mas atrasados salvajes
supervivientes en los mas remotos rincones del mundo. Si la prueba de
la verdad fuese un recuento de manos levantadas o de cabezas, el siste-
ma de la magia podria apropiarse con mas razon aun que la Iglesia caté-
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lica la orgullosa divisa: Quod semper, quod ubique, quod ab omnibus,
como credencial segura y cierta de su propia infalibilidad.

No es nuestro objeto deliberar aqui qué fuerza tiene sobre el futuro
de la humanidad la existencia permanente de una capa de salvajismo
tan sélida debajo de la superficie social impermeable a los cambios super-
ficiales de la religion y la cultura. El observador desapasionado cuyos
estudios le han inducido a sondear sus profundidades no puede conside-
rarlo de otra manera que como una amenaza pendiente para la civiliza-
cién. Parece que nos movemos sobre una corteza delgada que en
cualquier momento pueden desgarrar las fuerzas subterraneas que dor-
mitan debajo. De cuando en cuando, un murmullo sordo bajo el suelo
0 un subito surgir de llamas al aire nos advierten de lo que sucede bajo
nuestros pies. Alguna vez el mundo educado se sobresalta por un articulo
de la prensa diaria que nos dice que se ha encontrado en Escocia una
imagen de madera con muchos alfileres clavados con el proposito de
matar a un odioso hacendado o predicador; de como en Irlanda una
mujer ha sido quemada lentamente hasta morir por bruja, o cémo
una muchacha fue muerta y despedazada en Rusia para fabricar aquellas
candelas de sebo humano a cuya luz esperan los ladrones hacerse invisi-
bles en sus faenas nocturnas. Que al final prevalezcan las influencias
que ayudan al progreso o las que amenazan acabar con lo conseguido
hasta ahora; que la energia impulsiva de la minoria o el peso muerto
de la mayoria de los humanos resulten mas potentes para llevarnos a las
maximas alturas o hundirnos en los profundos abismos, son cuestiones
que conciernen al sabio, al moralista y al estadista, cuya vision de aguila
otea el futuro, mas que al investigador humilde del pasado y del pre-
sente. Aqui sélo nos importa averiguar hasta dénde la uniformidad, la
universalidad y la estabilidad de la creencia en la magia, comparadas con
la variedad sin fin y el caracter mudable de los credos religiosos, nos
llevan a suponer que aquélla es la representacion de una fase mas ruda
y primitiva de la mente humana, por la cual han pasado o estan pasando
todas las razas de la humanidad en su camino hacia la religion y la
ciencia.

Si ha existido por todos lados una edad de la religién que fue pre-
cedida por la edad de la magia, como aventuramos a suponer, es natural
que investiguemos las causas que han conducido a la humanidad, o me-
jor, a una parte de ella, a abandonar la magia como regla de fe y de
practica, y a aceptar en su lugar una religién. Cuando reflexionamos
sobre la multitud, variedad y complejidad de los hechos por explicar y
la escasez de informes respecto a ellos, se nos ocurre inmediatamente
considerar que dificilmente podemos esperar solucién completa y satis-
factoria a un problema tan profundo, y que lo mas que podemos hacer
en el presente estado de conocimientos es aventurar una conjetura mas
0 menos satisfactoria. Con todas las salvedades debidas, sugerimos en-
tonces que un tardio reconocimiento de la falsedad inherente a la magia
y de su esterilidad puso a la parte més inteligente de la humanidad a



84 MAGIA Y RELIGION

meditar una mejor teoria de la naturaleza y un método mas fructifero
para aprovechar sus recursos. Las inteligencias perspicaces debieron liega
r a percibir que las ceremonias y encantamientos magicos no producian en
verdad los resultados que se esperaba de ellos, los que la mayoria de sus
compafieros simplones todavia creian una realidad. Este gran descu-
brimiento de la ineficacia de la magia debidé producir una revolucion
radical, aunque probablemente lenta, en las mentes de los que tuvieran
sagacidad para ello. El descubrimiento llegé por primera vez cuando los
hombres reconocieron su impotencia para manejar a placer ciertas fuerzas
naturales que hasta entonces se habian supuesto dentro de su mandato.
Fue un reconocimiento de la ignorancia y la flaqueza humanas. El
hombre supo que habia tomado por causa lo que no lo era y que todos
sus esfuerzos para actuar por medio de estas imaginarias causas habian
sido vanos. Su penosa labor habia sido malgastada, su ingenua curiosi-
dad despilfarrada sin utilidad. Habia estado sirgando sin nada que
arrastrar; habia estado creyendo caminar derecho a su objetivo cuando
en realidad no habia hecho méas que moverse en un estrecho circulo.
No es que los efectos que se habia esforzado tan duramente en producir
no continuasen manifestandose: todavia se producian, mas no por él.
La lluvia seguia cayendo sobre la tierra sedienta; el Sol proseguia su
diurna carrera y la Luna su jornada nocturna por el cielo; la silenciosa
procesién de las estaciones todavia se movia en luz y sombra, entre nubes
y solaneras por la tierra; los hombres seguian naciendo para trabajar y
penar, y todavia, tras de su breve residencia terrenal, se reunian después
con sus padres en la gran morada. Todas las cosas, en verdad, sucedian
como antes y, sin embargo, todo parecia distinto a aquel de cuyos ojos
habian caido las telarafias. Porque ya no podia acariciar por mas tiempo
la agradable ilusion de que él era quien guiaba a la tierra y al cielo en su
camino y de que ambos cesarian de ejecutar sus grandes revoluciones
cuando él quitase del timdn su débil mano. En la muerte de sus ene-
migos 0 amigos ya no veia la prueba de la irresistible potencia de propios
hostiles encantamientos: ya conocia que lo mismo los amigos que los
enemigos sucumbian a una fuerza mucho mas potente que cualquiera
otra que él pudiese manejar, en obediencia al destino que era impotente
para controlar.

Asi, cortando a la ventura sus antiguas amarras y dejandose llevar
por el proceloso mar de la duda y la incertidumbre, sacudida rudamente
la feliz confianza de antes en si mismo y en sus fuerzas, nuestro primitivo
filésofo debié quedar tristemente perplejo y conmovido hasta que des-
canso, como en un puerto tranquilo después de un tempestuoso viaje,
en un sistema nuevo de practica y fe que creyé le ofrecia una solucién
a las dudas azarosas, y un substituto, por precario que fuese, de aquel
imperio, sobre la naturaleza del cual habia abdicado bien a su pesar.
Si el universo caminaba sin su ayuda ni la de sus comparieros, de segu-
ro que ello se debia a otros seres semejantes a él, pero mas poderosos, los
que invisibles dirigian su curso y producian toda la serie de aconteci-
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mientos diversos que hasta entonces creyé dependientes de su propia
magia. Eran ellos como ahora creia, no él, los que hacian soplar los
vientos borrascosos, relampaguear el rayo y retumbar el trueno; los que
habian construido los cimientos de la sélida tierra y limites infranquea-
bles al alborotado mar; los que hicieron brillar todos los gloriosos lumi-
nares de los cielos; los que dieron su alimento a las aves del aire y su
presa a las bestias salvajes; los que ordenaron al suelo fértil que produjera
la abundancia, que vistiera de selvas las altas montafias, que hiciera bor-
botear los manantiales brotando de entre las piedras de los valles y crecer
verdes pastos al lado de las aguas en reposo,* los que infundieron soplo
de vida en las narices del hombre, haciéndole vivir, o le volvieron a la des-
truccién por hambre, pestilencia y guerra. A estos seres poderosos, de
cuya obra veia las huellas en todas las maravillosas y variadas pompas
de la naturaleza, se dirigia ya el hombre, confesando humildemente su
subordinacién al poder invisible e impetrando de su misericordia que le
proveyeran de todos los bienes, que le defendieran de los peligros y
dafios que en nuestra vida mortal nos acomparian a cada paso y final-
mente que llevaran su espiritu inmortal, libre de la carga del cuerpo,
a un mundo mas feliz, mas alla del alcance del dolor y la pena, donde
pudiera quedarse con ellos y con los espiritus de los hombres buenos,
gozando una felicidad eterna.

Asi, o de modo parecido, puede concebirse que las mentes reflexi-
vas hicieran la transiciéon de la magia a la religion, mas aun en ellos
mismos con dificultad pudo ser repentino el cambio: probablemente
fue procediendo muy despacio y necesitd largo tiempo para su realizacion
mas 0 menos perfecta. El reconocimiento de la impotencia humana para
influir en gran escala sobre el curso de la naturaleza debi6 ser gradual:
no tuvo que guedar mocho de su imaginado imperio de un solo golpe.
Paso a paso debi6 ir retrocediendo de su orgullosa posicion; palmo a
palmo cedid, entre suspiros, el terreno que antes consideré como propio.
Ahora seria el viento, ahora la lluvia, ya el sol, el trueno, lo que se con-
fesaba impotente para manejar: reino tras reino de la naturaleza iban
cayendo asi de sus pufios hasta que lo que una vez le pareciera su imperio
amenazé reducirle a prision; el hombre debié quedar mas o menos pro-
fundamente impresionado con el sentimiento de su propia invalidez y
el poderio de los seres invisibles que creyd le rodeaban. De este modo,
comenzando como un leve y parcial reconocimiento de la existencia de
poderes superiores al hombre, con el desarrollo del conocimiento, la
religion tendié a convertirse en la confesion de la entera y absoluta de-
pendencia del hombre con respecto a lo divino; su antiguo comporta-
miento libre se transforma en la mas abyecta postracion ante los mis-
teriosos poderes invisibles, y su mas apreciable virtud es someter a ellos
su voluntad. In la sua volontade e nostra pace. Pero este profundo sen-
tido religioso, esta sumisién mas perfecta a la divina voluntad en todas

! salmo xxiii de David.
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las cosas, sola afecta a aquellas inteligencias superiores que tienen sufi-
ciente amplitud de vision para comprender la inmensidad del universo y
la pequefiez del hombre. Las mentes chicas no pueden lograr ideas
grandes: en su estrecha comprension y en su vision miope, nada les
parece grande e importante, en realidad, mas que ellas mismas. Tales
mentes se elevan dificilmente a la religion. Ellas, en verdad, son arras-
tradas por sus superiores en conformidad externa con los preceptos y en
profesion verbal de sus mandamientos; mas en su corazén siguen adhe-
ridas a sus viejas supersticiones magicas, que aunque despreciadas y
prohibidas, no pueden ser desarraigadas por la religion mientras estén
radicadas en lo profundo del entramado y constitucion de la gran ma-
yoria del género humano.

Quiza el lector se sienta impulsado a preguntar: ;Coémo fue que
los hombres inteligentes no dieron mas pronto con la falacia de la magia?
¢Como pudieron continuar acariciando esperanzas que eran invariable-
mente condenadas a la desilusion? ;Con qué animos persistian en em-
plear venerables ridiculeces que a nada conducian y en musitar solemnes
jerigonzas que quedaban sin efecto? ;Por qué esa adhesion a creencias
que asi eran contradichas tan rotundamente por la experiencia? ;Cémo
arriesgarse a repetir experiencias fracasadas tan de continuo? La res-
puesta parece ser que no era facil encontrar la falacia y que los fracasos
no estaban patentes, puesto que en muchos, si no en la mayoria, de los
casos, el acontecimiento deseado se verificaba realmente, con un inter-
valo mayor o menor tras la ejecucion del rito designado para producirlo,
y que era necesaria una mente de mas agudeza que la corriente para
percibir, aun en esos casos, que el ritmo no era precisamente la causa
del acontecimiento. Una ceremonia proyectada para que sople el viento,
o caiga la lluvia, u ocasione la muerte de un enemigo, seria siempre
seguida, mas pronto o mas tarde, del suceso que se pretendia provocar,
y disculparse al hombre primitivo por considerar el acontecimiento como
resultado directo de la ceremonia y como la mejor prueba de su eficacia.
De igual modo, los ritos hechos por la mafiana para ayudar al Sol a
elevarse y en primavera para levantar de su suefio hiemal a la tierra, inva-
riablemente parecian coronados por el éxito, al menos en las zonas tem-
pladas, pues en esas regiones el Sol enciende su ld&mpara dorada todas las
mafanas por el Oriente, y afio tras afio la tierra vernal se decora con su
magnifico manto de verdura. Por esto el salvaje practico, con sus ins-
tintos conservadores, puede muy bien hacerse el sordo a las sutilezas del
dubitativo teorico y del filésofo radical que sugieren que la aparicion
del Sol y la primavera pueden no ser, después de todo, consecuencias
directas de la ejecucion puntual de ciertas ceremonias diarias 0 anuales,
y que quiza el Sol continuaria saliendo y los arboles floreciendo aunque
las ceremonias se interrumpieran ocasionalmente y hasta si cesaran para
siempre. Estas escépticas dudas las rechazarian naturalmente los demas
con escarnio e indignacion, como triviales fantasias subversivas de la fe
y manifiestamente contradichas por la experiencia. "¢ Puede ser algo mas



EL MAGO PUBLICO 87

evidente —dirian— que el hecho de que cuando yo enciendo mi vela
de cinco centavos en la tierra, el Sol enciende entonces su gran fuego
en el cielo? Me gustaria saber si, siempre que me visto en primavera
con mi ropa verde, los arboles dejan de hacer lo mismo después. Estos
son hechos patentes para todo el mundo y a ellos me atengo. Yo soy
un hombre sencillo, practico, y no uno de esos tedricos que cortan un
pelo en el aire y acuchillan la l6gica. Las teorias y especulaciones y de-
maés cosas por el estilo estin muy bien y yo no tengo nada que objetar
a los que se entreguen a ellas, con tal, jclaro esta!, de que no las pongan
en practica. Pero dejen que me atenga a los hechos, que yo sé lo que
me hago". Lo engafioso de este razonamiento es obvio para nosotros
porque se trata de hechos que estan desde hace mucho tiempo resueltos
en nuestras mentes. Pero permitase que un argumento exactamente del
mismo calibre se aplique a materias que estan todavia en debate y pue-
de preguntarse si un auditorio britanico no lo aplaudiria como ortodoxo
y consideraria al orador que lo usara como un hombre seguro, no bri-
llante o florido quizas, pero muy sensato y de cabeza firme. Si tales
razonamientos pueden aceptarse entre nosotros mismos, no es de extra-
fiar si durante largo tiempo han escapado al sentido critico del salvaje.

CAPITULOV

EL DOMINIO MAGICO DEL TIEMPO

1. ELMAGO PUBLICO

El lector recordard que nos enfrascamos en el laberinto de la magia
por una consideracion de dos diferentes tipos de "hombre-dios". Esta
pista ha guiado nuestros errantes pasos a través del embrollo y al fin a
un terreno firme, desde donde, descansando un poco del viaje, podemos
mirar hacia atras el sendero que acabamos de andar y hacia adelante al
mas largo y escarpado camino que todavia hemos de subir.

Como resultado del examen precedente, pueden distinguirse conve-
nientemente los dos tipos de "hombre-dios”, el religioso y el magico,
respectivamente. En el primero se supone que un ser de orden diferente
y superior al hombre llega a encarnar, por mucho o poco tiempo, en
un cuerpo humano, manifestando su poder y sabiduria sobrehumanos,
haciendo milagros y profecias reveladas por medio del tabernaculo carnal
que se ha dignado tomar como morada. También este tipo de hombre-
dios puede denominarse apropiadamente el inspirado o encarnado. En
él, su cuerpo humano es s6lo un fragil vaso de barro lleno de un espiritu
inmortal y divino. En cambio, el hombre-dios de la clase magica no es
otra cosa que un hombre que posee en grado inusitado los altos poderes
gue la mayoria de sus comparfieros se arrogan, aunque en mas pequefia
escala, pues en una sociedad primitiva no es facil encontrar una persona
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gue no sea ducha en magia. Asi, mientras un hombre-dios del tipo
primero o inspirado deriva su divinidad de una deidad que ha condescen-
dido a ocultar su esplendor celestial tras una mascara opaca de barro
moldeado, un hombre-dios del segundo tipo deriva su poder extraordi-
nario de una especial simpatia con la naturaleza. No es meramente el
receptaculo de un espiritu divino. Su ser entero, cuerpo y alma, esta asi
tan delicadamente acorde con la armonia universal, que un toque de su
mano o un giro de su cabeza producira una conmocién vibrante en la
estructura universal de las cosas; y a la inversa, su organismo divino sera
agudamente sensible a los méas ligeros cambios del ambiente, que dejarian
enteramente impasibles a la mayoria de los mortales. Mas el limite
entre los dos tipos de hombre-dios, por muy facil que nos sea disefiarlo
en teoria, raras veces puede delinearse en la practica, por lo que no insis-
timos mas en la distincién.

Hemos visto que el arte magico en la practica puede emplearse
para el beneficio de los individuos o de la sociedad en general, y que
segln que se dirija a uno u otro de los dos objetivos puede denominarsele
magia publica o privada. Ademas, dejamos sefialado que el mago publico
ocupa una posicion de gran influencia, desde la cual, si es hombre pru-
dente y habil, puede avanzar poco a poco al rango de jefe o rey. Un
examen de la magia publica nos conduce a la comprension de la realeza
primitiva, puesto que en la sociedad salvaje y barbara muchos jefes y
reyes en gran medida parecen deber su autoridad a su reputacion como
magos.

Entre los objetivos de utilidad publica que puede proponerse la
magia, el mas esencial es el suministro adecuado de viveres. Los ejem-
plos citados en las paginas anteriores prueban que los proveedores de
alimentos, cazador, pescador, labrador, recurren todos a las précticas
magicas en la consecucion de sus variadas ocupaciones; mas ellos lo hacen
s6lo como individuos y para su beneficio y el de sus familias, y no como
funcionarios publicos que actlian en interés general. Sucede lo contrario
cuando los ritos no se ejecutan por los cazadores, pescadores y labriegos,
sino por magos profesionales y para todos. En la sociedad primitiva,
donde la uniformidad de las ocupaciones es la regla y apenas ha empeza-
do la diferenciacion de la comunidad en varias clases de trabajadores,
cada hombre es mas 0 menos su propio mago; él practica conjuros y en-
cantamientos para su propio bien y en dafio de sus enemigos. Cuando
se instituye una clase especial de magos se realiza un gran progreso; en
otras palabras, cuando se escoge a cierto nimero de hombres con el
expreso proposito de beneficiar a la sociedad en general por su habilidad,
ya dirigiendo su pericia contra las enfermedades, el pronéstico del futuro,
la regulacion del tiempo o cualquier otro designio de utilidad general.
La importancia de los medios adoptados por la mayoria de estos practicos
en el cumplimiento de sus fines no debe ocultarnos la inmensa impor-
tancia de la institucion misma. Aqui encontramos, al menos en los mas
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altos grados de salvajismo, a un grupo de hombres relevados de la nece-
sidad de ganarse la vida con el duro trabajo manual, lo que les permite y
aun les anima a seguir investigando en las secretas vias de la naturaleza.
Era a la vez su deber y su interés saber mas que sus compafieros para
familiarizarse con todo lo que pudiera ayudar al hombre en su lucha
ardua con la naturaleza, todo lo que pudiera mitigar sus sufrimientos y
prolongar la vida. Las propiedades de las drogas y minerales, las causas
de la lluvia y de las sequias, del trueno y del relampago, los cambios de
las estaciones, las fases de la luna, la jornada diaria y el viaje anual del
sol, los cambios de las estrellas, el misterio de la vida y el misterio de la
muerte: todas estas cosas debieron excitar el deseo de estos tempranos
fildsofos, estimulandolos a encontrar soluciones a los problemas que
indudablemente llamaron su atencién con mas frecuencia en la forma
mas préactica, debido a las demandas apremiantes de sus clientes, que
esperaban de ellos no so6lo entender, sino regular los grandes procesos
naturales para el bien del hombre. No es de extrafiar que sus primeros
disparos dieran muy lejos del blanco. La aproximacién lenta y nunca ter-
minada hacia la verdad consiste en una perpetua formacién y compro-
bacién de hipdtesis, aceptando las que en cada momento creemos ade-
cuadas a los hechos y rechazando las demds. Las perspectivas de las
causas naturales acogidas por el magico salvaje no es dudoso que ahora
parezcan manifestaciones falsas y absurdas. En su dia fueron hipotesis
legitimas, aunque no soportaran la prueba de la experiencia. Ridiculos y
vituperables son los justos calificativos, no a los que inventaron estas teo-
rias rudas, sino a los que obstinadamente las aceptaron después de haberse
propuesto otras mejores. Es indudable que ningiin hombre pudo tener
nunca mayores incentivos en la prosecucion de la verdad que estos hechi-
ceros salvajes. Mantener por lo menos una apariencia de sabiduria era
absolutamente necesario; una simple equivocacidn que se descubriese podia
costarles la vida. Sin duda que esto les condujo a practicar la impostura
con el propésito de encubrir su ignorancia, pero también les dio el
motivo mas poderoso para substituir el conocimiento fingido por el real,
puesto que si se desea aparentar que se conoce alguna cosa, el mejor
método es conocerla de verdad. Asi, sin embargo, aunque podemos jus-
tamente rechazar las pretensiones extravagantes de los magos y condenar
las supercherias con que engafiaron a la humanidad, la institucién origi-
nal de esta clase de hombres, tomandola en su conjunto, ha producido
un bien incalculable para los humanos. Ellos fueron los predecesores
directos, no s6lo de nuestros médicos y cirujanos, sino de nuestros inves-
tigadores y descubridores en cada una de las ramas de la ciencia natural.
Ellos empezaron la obra que desde entonces llevaron sus sucesores a tan
gloriosas y benéficas consecuencias, y si el comienzo fue pobre y débil,
imputese a las dificultades inevitables que obstruian el sendero del cono-
cimiento mas bien que a la incapacidad natural o a la testarudez de los
hombres.
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2. DOMINIO MAGICO DE LA LLUVIA

Entre las cosas de que el mago publico se encargaba para el bien de
la tribu, una de las principales era mandar sobre el clima y especialmente
asegurar una caida de lluvia adecuada. El agua es esencial para la vida
y en la mayoria de los paises su provision depende de los aguaceros. Sin
llover, la vegetacion se marchita y los animales y los hombres se exte-
ndan y mueren. Por esta razon, en las sociedades salvajes, el "hacedor
de lluvias" es un personaje muy importante y existe con frecuencia una
clase especial de magos para regular el abastecimiento del agua celestial.
Los métodos con que ellos intentan cumplir los deberes de su cargo, por
lo comun, aunque no siempre, estan cimentados en las reglas de la magia
homeopatica o imitativa. Si desean hacer que llueva, lo imitan salpicando
agua o remedando las nubes; si su objeto es parar la lluvia y producir
sequia, evitan el agua y recurren al calor y al fuego con el designio de
enjugar la humedad demasiado abundante. Tales intentos no estan con-
finados, como podria imaginar el ilustrado lector, a los desnudos habitan-
tes de pafses torridos como la Australia central y algunas partes del Africa
oriental y meridional, donde es frecuente que durante muchos meses
seguidos el sol despiadado se abata desde un cielo azul y sin nubes sobre
la tierra reseca y resquebrajada. También se usan o se usaron con bas-
tante frecuencia entre los pueblos aparentemente civilizados, en los cli-
mas humedos de Europa, lo que ilustraremos ahora con casos deducidos
de la préactica magica publica y privada.

Asi, por ejemplo, en una aldea cercana a Dorpar, en Rusia, cuando
se hacia esperar mucho la lluvia, gateaban tres hombres a lo alto de los
abetos de un bosque sagrado. Uno golpeaba con un martillo sobre un
caldero o pequefio barrilillo para imitar el trueno; el segundo entrecho-
caba dos hachones encendidos para que volasen las chispas, imitando el
reldmpago, y el tercero, llamado el "hacedor de lluvia™, con un pufiado
de ramillas asperjaba agua de una vasija en todas direcciones. Para poner
fin a una sequia y atraer la lluvia, las mujeres y muchachas del
pueblecito de Ploska tenian costumbre de ir desnudas por la noche a los
limites del poblado y alli arrojaban agua sobre la tierra. En Halmahera o
Gilolo, gran isla al oeste de Nueva Guinea, un brujo hace llover
sumergiendo una rama de un arbol especial en el agua y después
esparciendo la humedad de la goteante rama sobre el suelo. En Nueva
Bretafia, el "hacedor de lluvia" envuelve algunas hojas rojas y verdes de
cierta enredadera en una hoja de platano, humedece el atadijo con agua
y lo entierra; después, imita con la boca el gotear de la Iluvia. Entre los
indios omaho de Norteamérica, cuando el mar. estd agostandose por falta
de lluvia, los miembros de la sociedad sagrada del bufalo Ilenan una
gran vasija de agua y bailan a su alrededor cuatro veces. Uno de ellos
bebe agua y la espurrea al aire pulverizada imitando la neblina o lluvia
menuda. Des-
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pués vuelca la vasija, derramando el agua por el suelo, y los danzarines se
ponen de bruces para beber el agua, llenandose la cara de barro. Esto salva
al maiz. En primavera los natchez de Norteamérica solian unirse para
comprar a los hechiceros "un buen tiempo" para sus cosechas. Si necesitaban
lluvia, los brujos ayunaban y bailaban con sus pipas llenas de agua en la
boca. Las pipas estaban perforadas como una regadera y por sus orificios el
"hacedor de lluvia" soplaba el agua hacia la parte del ciclo donde las nubes
estaban acumuladas. Pero si queria tiempo raso, subia al techo de su
choza y, con los brazos extendidos, soplaba con toda su fuerza para alejar
las nubes. Cuando no llegan las lluvias en la estacion apropiada, las gentes
de la Angonilandia central® se retinen en lo que ellos denominan el templo
de la lluvia, que limpian y desembarazan de hierbas, y el jefe echa
cerveza en un pote que entierra mientras dice:"Sefior Chauta, tienes el
corazén endurecido para nosotros, ;qué quieres que hagamos? Pereceremos
seguramente. Da lluvia a tus hijos, como nosotros te damos cerveza".
Todos ellos participan después de la cerveza que queda, hasta los nifios,
que toman un sorbito, y por Gltimo cogen ramas de arboles y danzan y
cantan para que llueva. Cuando vuelven a la aldea, encuentran en la
entrada una vasija de agua colocada alli por una anciana; ellos sumergen
sus ramas en el agua y las agitan para esparcirla en gotas. Después de esto
la lluvia seguramente vendra traida por las pesadas nubes. En estas
practicas vemos una combinacion de religién y magia, pues mientras el
asperjamicnto del agua por medio de las ramas es una ceremonia puramente
mégica, el implorar que llueva y la ofrenda de la cerveza son ritos
puramente religiosos. En la tribu Mara del norte australiano, el "hacedor de
lluvia" se acerca a una charca y entona su canto magico. Después recoge
agua en las manos, la bebe y espurrea en todas direcciones, alrededor,
echandola también sobre si mismo, y vuelve tranquilamente al campamento.
La lluvia viene detras. El historiador &rabe Makrizi describe un método de
hacer cesar la lluvia al que se recurria, segin decian, en la tribu de némadas
del Hadramanth llamada Al-gamar: cortaban una rama de cierto arbol del
desierto, le prendian fuego y después rociaban con agua la rama ardiendo.
Entonces, la furia de la lluvia cesaba del mismo modo que se desvanecia
el agua al caer sobre la rama en ascuas. Algunos de los angamis orientales
de Manipur se dice que ejecutan una ceremonia en cierto modo parecida,
mas con el propésito opuesto, siendo su objeto principal producir lluvia. El
jefe de la aldea coloca una rama ardiendo en la tumba de una persona que
haya muerto de quemaduras y la apaga después con agua mientras ora para que
llueva. Aqui, el apagar el fuego con agua, que es una imitacion de la
lluvia, esta reforzado por la influencia de la persona muerta, que ha-
biendo sido abrasada viva, estard ansiosa, naturalmente, de que caiga la
lluvia que refresque su cuerpo socarrado y alivie sus tormentos.

| Altiplanicie africana entre el rio Zambeze y el lago Nyassa.
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Ademas de los arabes hay otros pueblos que usan el fuego como
medio de hacer cesar la lluvia. Asi, los sulka de Nueva Britania calientan
piedras al rojo en una hoguera y después las exponen a la lluvia o arrojan
ceniza caliente al aire. Piensan que la lluvia cesara presto, pues no le
gusta que la quemen con piedras ni ceniza caliente. Los telugus exponen
a la intemperie una muchacha desnuda que lleva una astilla ardiendo en
la mano y se la ensefia a la lluvia. Se supone que esto haré detenerse
a la lluvia. En Puerto Stevens, de Nueva Gales del Sur, los curanderos
acostumbraban a alejar las lluvias arrojando al aire pelos encendidos al
mismo tiempo que resoplaban y gritaban. Cualquier hombre de la tribu
Anula, en la Australia septentrional, puede detener la lluvia, sencilla-
mente, calentando un palo verde en una hoguera y blandiéndolo después
contra el viento.

Los dicri de la Australia central, en temporada de sequia extrema,
lamentan a voz en cuello el estado depauperado del pais y su propia
situacion medio exhausta, evocando a los espiritus de sus antepasados
remotos, que ellos denominan los mura-muras, para que les transfieran
poder para producir una lluvia muy grande; ellos creen que las nubes
son cuerpos en los que se genera la lluvia merced a sus ceremonias o las
de las tribus vecinas, por mediacién de los mura-muras. EIl método que
ponen en juego para substraer el agua de las nubes es éste: cavan una fosa
de cuatro metros de largo por tres de ancho y sobre ella construyen una
choza conica de troncos y ramas. Un anciano influyente de la tribu san-
gra con un pedernal cortante los antebrazos de dos hechiceros que se
supone han recibido inspiracién especial de los mura-muras, y la sangre

que les corre brazos abajo cae chorreando sobre los hombres de la tribu
que estan amontonados dentro de la choza. Al mismo tiempo, los he-
chiceros sangrados tiran pufiados de plumillas al aire, de las que unas
quedan flotantes y otras se adhieren a los cuerpos ensangrentados de sus
camaradas. La sangre representa la lluvia y las plumas a las nubes, se-
gun ellos piensan. Durante la ceremonia colocan dos grandes piedras en
medio de la choza para representar las nubes que se forman y presagian
la lluvia. Después los dos hechiceros acarrean las piedras a unos dieciséis
o veinte kilometros y las colocan tan altas como pueden sobre el arbol
mas corpulento que encuentran. Los demas hombres, mientras tanto,
recogen yeso que pulverizan y arrojan a una charca. Ven estos los mura-
muras y en un periquete hacen formarse las nubes en el cielo. Por alti-
mo, todos los hombres, jévenes y viejos, rodean la choza y la topan a
testarazos como un rebafio de carneros; de este modo pasan y repasan
de un lado a otro de la choza, repitiendo el procedimiento hasta des-
truirla. Para hacer esto les esta prohibido usar manos o brazos, aunque
los grandes, troncos que quedan enhiestos pueden arrancarlos con las
manos. "La penetracion de la choza con sus cabezas simboliza el hora-
damiento de las nubes; la caida de la cabafia es la caida de la lluvia".
Asimismo es obvio que el acto de emplazar las dos piedras simuladoras
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de nubes en lo alto de los arboles es el procedimiento de conseguir que
las nubes asciendan también. Los dieri imaginan ademas que los pre-
pucios recogidos de los mancebos en la circuncision tienen una gran
virtud para la produccién de lluvias. Por esto el gran consejo de la tribu
tiene siempre una pequefia reserva de prepucios prontos a usar, guardados
cuidadosamente y envueltos en plumas con sebo de perro salvaje y de
serpiente "alfombra"”. La apertura de este paquete no puede ser vista en
absoluto por ninguna mujer. Cuando termina la ceremonia, entierran el
prepucio y su virtud queda exhausta. Después de llover siempre se sujetan
algunos de la tribu a una operacién quirdrgica que consiste en cortar la
piel del pecho y brazos con un pedernal afilado y después se laceran las
heridas con un palito para aumentar el aflujo de sangre y las restriegan con
almagre, produciendo asi cicatrices mas abultadas. La razén que aducen
los nativos para esta costumbre es que ellos gozan con la lluvia y que hay
una relacién directa entre la lluvia y las cicatrices.! En apariencia no es
muy dolorosa la operacion, pues los pacientes se rien y gastan bromas
mientras se la estan efectuando; la verdad es que se ha visto a los
pequefiuelos de la tribu amontonarse junto al operador, esperar
pacientemente su turno y marcharse corriendo después de operados,
presentando sus pequefios pechos y cantando para que la lluvia los golpee.
Sin embargo, al dia siguiente no se encuentran tan placenteros cuando
sienten sus heridas tensas y dolorosas. Cuando se desea que llueva en Java,
algunas veces se golpean dos hombres mutuamente las espaldas hasta que
fluye la sangre; la sangre corriendo representa la lluvia y sin duda creen
que asi la haran caer a tierra. Las gentes de Egghiou, distrito de Abisinia,
acostumbran enzarzarse en rifias sanguinarias unos con otros, aldea
contra aldea, durante una semana, cada enero, con el designio de
procurarse lluvia. Hace afios el emperador Menelik prohibié la costumbre
y como quiera que sea, es lo cierto que la lluvia escase6 al afio siguiente,
y fue tan grande la protesta que el emperador tuvo que condescender y
permitir otra vez las luchas homicidas, pero solamente por dos dias al
afio. El escritor que menciona esta costumbre considera la sangre vertida
en estas ocasiones como un sacrificio propiciatorio ofrecido a los espiritus
que dirigen las lluvias y quizd, como en las ceremonias australianas y
javanesas, sea una imitacion de la lluvia. Los profetas de Baal que trataban
de producir la lluvia cortandose con cuchillos hasta verter sangre,
pudieran haber actuado siguiendo el mismo principio.

Existe la creencia muy extendida de que las criaturas mellizas poseen
ciertas virtudes magicas sobre la naturaleza, especialmente para la lluvia y
el tiempo. Esta curiosa supersticion persiste en algunas tribus de la
Columbia Britanica y les ha conducido con frecuencia a imponer algunas
restricciones singulares o tabls a los padres de mellizos, aunque el
significado exacto de estas prohibiciones sea generalmente obscuro.

_1 Es de experiencia universal que las cicatrices exuberantes molestan cuando
cambia el tiempo o estd himedo.
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Asi, los indios tsimshian de la Columbia Britanica creen que los mellizos
tienen dominio sobre los cambios meteoroldgicos y, en consecuencia
rezan a la lluvia y al viento: "Calmate, aliento de los mellizos". Creen,
asimismo, que los deseos de los mellizos se cumplen siempre y por ello
les temen, pues pueden hacer dafio al hombre que odien. También los
gemelos pueden atraer al salmén y al olachen o pez candela ! y por
esto se les conoce como "los acrecentadores”. En opinién de los indios
kwakiutl de la Columbia Britanica, los hermanos mellizos son salmones
transformados; por ello no pueden acercarse al agua a menos de con-
vertirse otra vez en peces. En su nifiez pueden llamar a cualquier viento
haciéndole sefias con las manos y pueden producir el buen y el mal tiem-
po, como también curar enfermedades, agitando un sonajero grande de
madera. Los indios nootka de la Columbia Britanica también creen que
los mellizos estan, en algin modo, relacionados con los salmones; por
esto no pueden pescar salmon, ni comerle, ni siquiera tocarle estando
fresco. Pueden hacer el buen y el mal tiempo y ocasionar que llueva,
sin mas que pintarse de negro las caras y después lavarselas, lo que re-
presentard a la lluvia cayendo de las nubes negras. Los indios shuswap,
como los indios thompson, asocian a los mellizos con el oso pardo y por
ello los Ilaman "los oseznos pardos”. Segun ellos, los mellizos perma-
necen durante toda la vida dotados de poderes sobrenaturales, en particu-
lar el de convertir el tiempo en bueno o malo. Pueden producir la lluvia
dejando caer agua de una cesta; hacen el buen tiempo golpeando un
pequefio trozo plano de madera atado con cuerda a un palo; levantan
tormentas tirando hacia abajo de las puntas de las ramas de los abetos.

El mismo poder de influir sobre el tiempo se atribuye a los mellizos
entre los baronga, tribu banti de negros habitantes de la orilla de la
bahia de Delagoa, en el sureste africano. Aplican el nombre de tilo, o
cielo, a la mujer que da a luz mellizos, y las mismas criaturas son denomi-
nadas las "criaturas del cielo”. Cuando las tormentas que generalmente
estallan durante los meses de septiembre y octubre hui sido esperadas
en vano, cuando se teme una sequia con sus perspectivas de hambre y
toda la naturaleza, resquebrajada y abrasada por un sol que ha estado
brillando seis meses en un ciclo sin nubes, estd anhelante de los bené-
ficos chubascos de la primavera surafricana, las mujeres ejecutan unas
ceremonias para atraer la tardia lluvia sobre el suelo apergaminado: se
desnudan totalmente y se ponen en lugar de vestidos un cinturén y
capuz de yerbas o un pequefio delantal de hojas de una clase especial de
enredaderas. Asi ataviadas, lanzan gritos especiales y cantan lascivas can-
tilenas, mientras van de pozo en pozo limpiandolos del légamo y basuras
acumuladas en ellos. Los pozos no son mas que simples hoyos en la
arena donde hay estancada un poco de agua turbia y malsana. Ademas,
las mujeres tienen que reunirse en la casa de una de las comadres que ha

1 Llamado también eulachon (Thakichthyis pacificas), muy grasiento, y que
seco, dada su cantidad de grasa, arde como una candela.
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parido mellizos y la remojan con el agua que llevan en unas jarritas.
Conforme hacen estas cosas van vociferando cantares lascivos y bailando
danzas indecentes. Ningin hombre puede ver a estas mujeres vestidas
de hojas en sus rondas, y si ellas encuentran alguno, lo apalean y ahuyen-
tan. Cuando han limpiado los pozos, llevan agua para verterla sobre los
sepulcros de los antepasados en el bosque sagrado. Como frecuentemente
acontece, ademas, obedeciendo al brujo, van a verter agua sobre las
sepulturas de los mellizos, porque piensan que las tumbas de éstos deben
estar siempre himedas, razén por la que suelen enterrarlos junto a una
laguna. Si todos sus esfuerzos para provocar la lluvia fracasan, se les
ocurrira recordar que tal o cual otro mellizo fue enterrado en un sitio
seco en la falda del monte. "No extrafiéis —dice el hechicero en tal
caso— que el cielo esté furioso. Coged su cadaver y cavadle una fosa en
*1a orilla del lago". Su orden es inmediatamente obedecida, por suponerse
que es el Unico medio de atraer la lluvia.

Algunos de los hechos apuntados anteriormente robustecen la inter-
pretacién que ha dado el profesor Oldenberg de las reglas obedecidas
por el brahméan que quisiera aprender un himno especial de la antigua
coleccidn india conocido como Samaveda. ElI himno que lleva el nom-
bre de canto de Sakvari se creyd contenia en si mismo la méas poderosa
arma de Indra,' el rayo; por esto, y en consideracién de la temible y
peligrosa potencia de que estaba cargado, el estudiante valeroso que in-
tentase aprenderlo tenia que aislarse de sus demas comparfieros y retirarse
de la aldea a la selva. Ya en ella y durante algin tiempo, que podia
variar, segun los distintos doctores de la ley, de uno a doce afios, debia
observar ciertas reglas entre las que estaban las siguientes: llevar ropas
negras, comer alimentos obscuros y mojar sus manos en agua tres veces
al dia; cuando lloviese no debia buscar refugio bajo un techo, sino que-
darse expuesto a la lluvia y decir: "El agua es el canto de Sakvari";
cuando el reldmpago fulgurase diria: "Esto es igual que el canto de
Sakvari"; cuando tronase diria: "El Grande- estd haciendo mucho rui-
do"; nunca cruzaria una corriente de agua sin tocarla ni pondria un pie
en una embarcacién a menos de poner en peligro su vicia, y aun en este-
caso tendria cuidado de tocar el agua antes de subir a bordo, "porque en
el agua —asi se cuenta— descansa la virtud del canto de Sakvari". Cuan-
do al fin se le permitia aprender el canto mismo, sumergia las manos en
una vasija de agua en la que se habian puesto plantas de toda clase. Si
un hombre caminase por el sendero de todos estos preceptos, el dios de
la lluvia Parjanya, decian, mandaria la lluvia siempre que lo desease dicho
hombre. Claro esta, como muy bien piensa el profesor Oldenberg, "que

! Indra es la mayor deidad védica; monta sobre el elefante Airavata, maneja el

rayo y va rodeado de los gandharvas y apshuras.
Suponemos que el Grande es el elefante dorado de Indra, llamado Airavata,

pues en la mitologia védica representa la nube tormentosa sobre la que cabalga el
dios del rayo.
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todo esto tiene el proposito de poner al brahman en unién con el
agua, de convertirle, como si dijéramos, en aliado de los poderes acuati-
cos y de guardarle de su hostilidad”. Las ropas negras y los alimentos
obscuros tienen la misma significacion; no cabe duda que se refieren a las
nubes obscuras de la lluvia cuando se recuerda que se sacrifica una victima
de color negro para procurarse lluvia; "es negra, pues ésta es la condi-
cion de la lluvia”. En cuanto al otro conjuro para lluvia, se dice clara-
mente: "El se pone un vestido negro ribeteado de negro, pues tal es la
condicion de la lluvia". "Nosotros suponemos por esto que aqui, en el
circulo de ideas y reglas de las escuelas védicas, han sido conservadas
précticas magicas de la mas remota antigliedad y que fueron ideadas para
preparar al hacedor de lluvias en su oficio y dedicacién a ello".

Es interesante observar que cuando se desea un resultado opuesto, la
I6gica primitiva prescribe al doctor meteorologista la exacta observacion
de las reglas opuestas de conducta. En la isla tropical de Java, donde la
abundancia de la vegetacidn atestigua la abundancia de lluvias, son raras
las ceremonias para hacer llover, pero en cambio son frecuentes las
ceremonias para impedirlas. Cuando en la estacién Iluviosa una persona
ha invitado a mucha gente para dar una gran fiesta que esta préxima, se
dirige a un "doctor del tiempo" y le pide que "detenga las nubes que
sean amenazadoras”. Si el doctor consiente en ejercer sus virtudes pro-
fesionales, comienza a regular su conducta bajo ciertas reglas tan pronto
como se marcha el cliente. Guardara ayuno y no bebera ni se bafiara.
Lo poco que coma sera comida seca y en ningln caso tocara agua. A su
vez el anfitrion y sus sirvientes masculinos y femeninos no se lavaran las
ropas ni se bafiardn mientras dure la fiesta, teniendo todos que observar
entretanto una castidad absoluta. El doctor, sentandose en un petate
nuevo en su dormitorio y ante una lampara pequefia de aceite, murmu-
rara poco antes de que la fiesta tenga lugar la siguiente oracion o con-
juro: "Abuelo y Abuela Sroekoel [creemos que el nombre esta tomado
al azar, pues también usan otros], vuelvan a su pais. Akkemat es su
patria. Dejen su barril de agua, ciérrenlo perfectamente de modo que no
caiga una sola gota". Mientras pronuncia estas frases, mira hacia arriba
y quema incienso.

También entre los toradjas, el "doctor de lluvias" cuya ocupacion
especial consiste en alejar la lluvia, tiene cuidado de no tocar agua
antes, durante ni después del desempefio de sus deberes profesionales.
No se bafiard y comera sin-lavarse las manos; sélo bebera vino de palma
y si tiene que atravesar un arroyo, cuidard de no poner pie en el agua.
Preparado asi para la tarea, va a una choza pequefia que le han construido
en las afueras de la aldea, en un arrozal, y en esta choza mantiene un fue-
go pequefio que de ningiin modo consentirda que se apague. En este
fuego quema varias clases de madera que se supone poseen la propiedad
de alejar la lluvia; sopla en la direccidn por donde teme que sobrevengan
las lluvias, manteniendo en sus manos un atado de hojas y cortezas, cuya
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virtud de alejar las nubes no proviene de sus condiciones quimicas, sino
por ser sus nombres coincidentes con significados de algo volatil y seco.
Si mientras, €l esté en la tarea apareciesen nubes en el cielo, recogera cal
en el hueco de las manos y la soplara en la direccion por donde apare-
ciesen. Es evidente que siendo la cal muy secante, serd muy indicada
para dispersar las nubes humedas. Si desea que llueva, sélo tendra que
derramar agua sobre el fuego de la choza e inmediatamente llovera a
céantaros.

El lector observara que los ritos que los javaneses y los toradjas eje-
cutan para prevenir la lluvia son exactamente la antitesis del ritual indio
cuyo objeto es producirla. Al sabio indio se le encomienda tocar agua
tres veces al dia por lo regular, asi como en ocasiones especiales y diversas;
los brujos toradjas y javaneses no deben tocarla de ningin modo. El indio
vive al aire libre en la selva y aun cuando llueva no debe buscar cobijo;
los javaneses y toradjas se sitlan dentro de una choza o casa. El uno
demuestra su simpatia por el agua recibiendo encima la lluvia y
hablando de ella con respeto; los otros encienden una ldmpara o un
fuego, haciendo lo mejor que pueden para alejar la lluvia. A pesar de
esto, la ley sobre la que las tres acttian es la misma; cada uno de ellos,
por una especie de sugestién» infantil, se identifica con el fendbmeno que
desea producir, tal es la antigua falacia de ser el efecto analogo a sus
causas, que si uno quiere hacer el tiempo seco debe estar seco y si lo
quiere himedo debe mojarse.

En el sureste de Europa y en nuestros dias, se han verificado ce-
remonias con el designio de hacer llover, que no solamente descansan
en la misma clase de pensamientos que los precedentes, sino que hasta en
sus detalles son parecidas a las ceremonias practicadas con la misma in-
tencion por los boronga de la bahia de Delagoa. Entre los griegos de
Tesalia y Macedonia, cuando dura una sequia demasiado tiempo, se
acostumbra enviar una procesion de nifios alrededor de todos los pozos
y manantiales de la vecindad. Al frente de la procesién marcha una
muchacha adornada con flores y a la que sus compafieros arrojan agua
en todos cuantos sitios se detienen, mientras cantan una invocacion,
parte de la cual es lo que sigue:

Perperia, cubierta de rocio,

refresca todo el barrio,

por los bosques y el camino

por donde vayas, reza a Dios;

iOh, Dios mio! sobre el llano

mandanos un chaparron,

para que los campos sean fértiles

y veamos las vides en flor

para que el grano sea bueno y abundante
y toda la gente de por aqui prospere.
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En tiempo de sequia los servios desnudan a una muchacha de toda
su ropa y la visten recubriéndola de cabeza a pies con yerbas, plantas y
flores y hasta tapandole la cara con un velo de viviente verdor. Asi dis-
frazada y denominada Dodola, marcha por la aldea al frente de un grupo
de muchachas, parandose ante cada puerta, dando vueltas y bailando
mientras las chicas que la acompafian forman un circulo a su alrededor
cantando alguno de los "cantos de Dodola", y después las amas de casa
vuelcan un cubo de agua sobre ella. Uno de los cantos es como sigue:

Nosotras vamos por la aldea

las nubes van por el cielo;

nosotras vamos ligeras,

mas de prisa van las nubes:

ellas nos han adelantado

y han mojado las mieses y las vifias.

En Poona, India, cuando necesitan que llueva, los muchachos visten
a uno de ellos solamente con hojarasca y le llaman el rey de la lluvia. Van
todos en grupo dando vueltas por entre las casas de la aldea, donde sus
duefios 0 sus mujeres remojan con agua al rey de la lluvia y les dan cosas
variadas para comer. Cuando han recorrido todas las casas "deshojan" al
rey de la lluvia de su cubierta foliacea y meriendan lo que han ido reu-
niendo.

Tomar un bafio como hechizo para la lluvia, se practica en algunas
partes de la Rusia meridional y occidental. Después de su servicio en la
iglesia, los feligreses tiran al suelo al sacerdote revestido y le vierten agua
encima. Otras veces son las mujeres las que sin quitarse la ropa se bafian
juntas el dia de San Juan Bautista y, mientras, hunden en el agua un
mufieco hecho de ramas, yerbas y verduras que suponen representa al
santo. En Kurs, provincia de la Rusia meridional, cuando las lluvias se
hacen esperar demasiado, las mujeres cogen al primer forastero que pase
por alli y le tiran al rio o le mojan bien de la cabeza a los pies. Ya vere-
mos después que el forastero que pasa es frecuentemente tomado por
alguna deidad o personificacion de algin poder natural. En documentos
oficiales se hace constar que durante una sequia, en el afio de 1790, los
campesinos de Scheroutz y Werboutz reunieron a todas las mujeres y
las obligaron a bafiarse para que lloviera. Un encantamiento de lluvia en
Armenia consiste en tirar a la mujer del sacerdote al agua para que se
empape bien. Los arabes del norte de Africa cogen a un santén y quieras
que no le zambullen en una fuente como remedio contra la sequia. En
Minahassa, provincia del norte de Célebes, se bafian los sacerdotes como
un hechizo para la lluvia. En Célebes central, cuando lleva mucho tiempo
sin llover y los tallos de arroz comienzan a desecarse, muchos aldeanos, y
especialmente la gente joven, van a un arroyuelo cercano y se salpican con
agua unos a otros, sorbiendo ruidosamente y proyectandose el agua entre
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ellos por medio de tubos de bambu. En ocasiones imitan el chapoteo de
la lluvia pegando con las manos sobre la superficie del agua o colocando
una calabaza y tamborileando sobre ella con los dedos.

Otras veces se cree que las mujeres pueden formar la lluvia, arando o
haciendo como que aran. Asi, los pshaws y chewsurs tienen una cere-
monia llamada "arar la lluvia" que ejecutan en tiempo de sequia. Las
muchachas se uncen a un arado y lo arrastran hasta el rio vadeandolo
con el agua a la cintura. En las mismas circunstancias proceden de igual
modo las mujeres y mozas de Armenia. La mujer mas anciana o la del
sacerdote se viste con los ornamentos sacerdotales y las demas, vestidas de
hombre, arrastran entre todas un arado por el agua a contracorriente. En la
provincia caucasica de Georgia, cuando una sequia ha durado mucho,
uncen por parejas a las muchachas casaderas a yugos de bueyes; el *
sacerdote recoge las riendas y con estos arneses vadean corrientes de
agua, charcas y lagunas, orando, lamentandose, llorando y riendo. En un
distrito de Transilvania, cuando la tierra esta resquebrajada por la sequia,
algunas muchachas se desnudan y conducidas por una vieja también desnuda,
roban una grada entre los aperos y la llevan por los campos hasta un
arroyo donde la ponen a flote y en seguida se sientan sobre ella y la
guardan mientras arden por una hora unas candelillas en sus esquinas.
Después abandonan la grada en el agua y se retiran a su casa. A un
hechizo similar para la lluvia recurren en algunas partes de la India:
mujeres desnudas arrastran de noche por los campos un arado, mientras los
hombres se mantienen cuidadosamente lejos de la ruta que ellas siguen
para no romper el hechizo con su presencia.

Otras veces el hechizo para la lluvia obra por intermedio de los
muertos. Asi, en Nueva Caledonia los "hacedores de lluvias", ennegre-
cidos de arriba abajo, desenterraban un cadaver, se llevaban los huesos a
una cueva, los armaban y juntaban, colgando después el esqueleto sobre
unas hojas de taro® y echaban agua sobre el esqueleto para que gotease
sobre las hojas. Ellos creian que el alma del fallecido recogia el agua y
la convertia en lluvia, que se verteria a su vez. En Rusia, si el rumor
popular puede creerse, no hace mucho tiempo aconteci6 que los labrie-
gos de un distrito, afligidos por la sequia, desenterraron a un muerto
que habia bebido hasta morir y lo tiraron en la laguna o lago mas cer-
cano, plenamente persuadidos de que asi aseguraban la caida de la lluvia
tan necesaria. En 1868, la perspectiva de una mala cosecha causada por
la sequia prolongada indujo a los habitantes de un pueblecito del distrito
de Tarashchansk a desenterrar el cadaver de un raskolnik ? o disidente
que habia muerto el Gltimo diciembre. Uno del grupo golped el cada-

! De la familia de las aroideas (Colocassia suculenta). Llamada "orejas de ele
fante" por el tamafio y forma de sus hojas.

? Staroviertsi, antiguos creyentes o Staroobriadtsi, antiguos ritualistas, sectas disi
dentes en la reforma de la liturgia ortodoxa hecha por el patriarca Nikon en el
siglo xvii.
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ver alrededor de la cabeza gritando: "jDanos agua!", mientras los otros
le remojaban echandole agua a través de un harnero. Aqui, remojarle
por medio de un harnero creemos ciertamente que es la imitacién de
un chubasco y nos recuerda la manera como Strepsiades (en Aristofa-
nes) imaginaba que Zeus hacia la lluvia. Algunas veces, y con objeto de
conseguir la lluvia, los toradjas hacen una apelacién a la piedad de los
muertos. Asi, en el pueblo de Kalingooa esta la tumba de un jefe famoso,
abuelo del actual gobernante. Cuando el pais sufre de una sequia im-
propia de la época del afio, la gente se congrega ante la tumba, echa
agua sobre ella y dice: "Oh, abuelo, ten piedad de nosotros, y si tu
voluntad es que comamos este afio, entonces envianos la lluvia". Des-
pués cuelgan sobre la tumba una cafia de bambu llena de agua y con
un agujerito abajo de modo que gotee continuamente. EI bamb( se
mantiene constantemente lleno hasta que la lluvia empape el suelo. En
este ejemplo, como en el de Nueva Caledonia, encontramos religion
mezclada con magia, pues la oracién al jefe muerto, que es puramente
religiosa, se amplia con la imitacion magica de la lluvia sobre su tumba.
Hemos visto que los boronga de la bahia de Delagoa arrojan agua sobre
las tumbas de los antepasados, especialmente sobre las de mellizos, como
hechizo de lluvia. Entre algunas de las tribus indias de la regién del
Orinoco los parientes de las personas fallecidas acostumbraban a desen-
terrar los huesos un afio después del entierro, quemarlos vy, tras ello, a
esparcir las cenizas al viento, porque creian que las cenizas se cambiaban
en lluvia ' que el muerto les enviaba en devolucién de sus exequias. Los
chinos estan convencidos* de que si quedan insepultos cuerpos humanos,
las almas de sus difuntos poseedores sienten las molestias de la lluvia de
igual modo que le sucederia a una persona viva que quedase expuesta a
la lluvia y sin proteccién contra las inclemencias del tiempo. Estas mi-
seras almas hacen todo lo que pueden, por esta razén, para impedir que
llueva y frecuentemente sus esfuerzos se ven coronados por el éxito.
Entonces llega la sequia, la mas temible de todas las calamidades de
China, pues malas cosechas, escasez y hambre van tras ella. Por estas
razones, ha sido costumbre general de las autoridades chinas en tiempos
de sequia, enterrar los huesos secos de los insepultos con el propoésito de
poner término & la plaga y conjurar a la lluvia para que caiga.

También juegan los animales una parte importante en estos "he-
chizos meteorolégicos para el tiempo". La tribu Anula de la Australia
septentrional asocia el "ave doélar" “ con la lluvia y la llama "el pajaro-
lluvia". EI hombre que tenga como tétem al "pajaro lluvia" puede hacer
llover, yendo a una charca determinada, de este modo: coge una serpien-

! Lo curioso es que tienen razén: para que se condensen los vapores de agua

en la atmésfera y se produzca la lluvia, es preciso que haya tantas particulas carbonosas
como gotas de agua forman cada chaparrén.

2 “El ave délar (Eurystomus pacificus) tiene sobre las alas un circulo de color
mas claro y del tamafio de un délar".
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te y la pone viva dentro de la charca, sosteniéndola un rato debajo del
agua; la saca después, la mata y la deja tirada junto al agua. Después
hace un manojo con tallos de yerba al que da forma arqueada imitando
un arco iris y lo coloca encima de la serpiente, cantando a continuacion
sobre ella y el arco imitado: mas pronto o mas tarde llovera. Explican
ellos este proceder diciendo que en tiempos antiguos el "pajaro-lluvia”
tenia por compafiera, en aquel lugar, a una serpiente que vivia en la
charca y acostumbraba a producir la lluvia escupiendo hacia el cielo has-
ta que se formaba un arco iris y las nubes aparecian, cayendo al fin la
lluvia Un procedimiento corriente en muchas partes de Java para pro-
vocar la lluvia es bafiar uno o dos gatos, macho y hembra; a veces son
llevados en procesion y con musica. En Batavia puede verse aln de
cuando en cuando a la chiquilleria Ilevando un gato con esta intencion,
y después que le han zambullido en una charca le dejan marcharse.
Entre los wambugwe del Africa oriental, cuando un brujo desea
hacer llover, coge una oveja y una ternera negras y en dia de sol las pone
sobre el techo de la cabafia comunal donde esta reunida la gente. Des-
pués hiende el vientre de los dos animales y esparce el bandullo en
todas direcciones; si después de poner juntos en una vasija agua y "me-
dicina" llega a hervir el agua, el encantamiento ha tenido éxito y la
lluvia empezara. Por el contrario, si el hechicero desea impedir que caiga
la lluvia, se retira al interior de la cabafia y alli calienta un cristal de
roca dentro de una calabaza. Con objeto de procurarse lluvia, los wago-
gos sacrifican aves negras, ovejas negras y demas reses negras en las sepul-
turas de los antepasados y el "hacedor de lluvias" lleva vestidos negros
durante la estacion de las aguas. Entre los matabeles, el hechizo para la
lluvia estaba hecho con sangre y hiel de un buey negro. En un distrito
de Sumatra, para procurarse la lluvia, todas las mujeres de la aldea van
al rio casi desnudas y alli se arrojan agua unas a otras. Tiran un gato
negro a la corriente y le obligan a nadar algln tiempo antes de permi-
tirle que escape a la orilla perseguido por el agua que las mujeres le
siguen arrojando. Los garos de Assam ofrendan en época de sequia una
cabra negra en la cima de una montafia muy alta. En todos estos casos
tiene participacion en el hechizo el color del animal; siendo negro, se
obscurecera el cielo con nubes de lluvia. Asi, los bechuanas queman las
tripas de un buey al anochecer, porque, como ellos dicen, "el humo
negro reunira las nubes y ocasionara que venga la lluvia". Los indigenas
de Timor sacrifican un cerdo negro a la diosa-tierra para que llueva y
otro blanco o rojo al dios-sol para que aclare. Los angoni sacrifican un
buey negro a la lluvia y uno blanco para el buen tiempo. Entre las altas
montafias del Japén hay un distrito en el que si la lluvia no ha caido en
mucho tiempo, una partida de aldeanos va en procesion al lecho de un
torrente montafioso dirigidos por un sacerdote que lleva un perro negro.
En el sitio elegido, atan el animal a una roca y le hacen blanco de sus
flechas y proyectiles. Cuando su sangre salpica las rocas, sueltan los
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campesinos sus armas y elevan su voz en suplica al dragén divino del
torrente, exhortandole para que envie en seguida un chaparrén que
limpie el sitio profanado por la sangre del perro. La costumbre prescribe
que en estas ocasiones el color de la victima debera ser negro, como em-
blema de las deseadas nubes de lluvia. Mas si desean cielo claro y lim-
pio, la victima deberéa ser blanca sin méacula.

La asociacién intima de las ranas y sapos con el agua ha ganado
para estos animalillos una reputacién extensa de custodios de la lluvia;
intervienen de manera muy importante en los encantamientos destinados
a conseguir el agua del cielo. Algunos de los indios del Orinoco conside-
raban al sapo como dios o sefior de las aguas y por esta razén temian
matar al bicho. De ellos se sabe que colocaban bajo un puchero ranas
a las que vareaban cuando habia sequia. Se dice que los indios aymaras
hacen pequefias imagenes de ranas y otros animales acuaticos y los ponen
en las cimas de los montes como un medio de atraer las lluvias. Los
indios thompson de la Columbia Britanica y algunas gentes de Europa
creen que matando una rana se ocasionard la lluvia. Con objeto de pro-
curarse la lluvia, la gente de casta inferior en las provincias centrales del
Indostan atan una rana a un palo que cubren de hojas verdes y ramas
del arbol "nim" (Azadirachta indica) y lo llevan de puerta en puerta
cantando:

Envianos pronto joh rana! la joya del agua
y madura el trigo y el mijo en los campos.

Los kappus o reddis son una gran casta de cultivadores y terratenientes
en la presidencia de Madrés. Cuando no llueve, las mujeres de esta
casta aprisionan una rana y la atan viva a un abanico hecho de bambd.
En este ventilador extienden unas cuantas hojas de margosa * y van de
puerta en puerta cantando: "La sefiora rana debe tener su bafio. jOh
dios de la lluvia! danos un poco de agua, para ella al menos". Mientras
las mujeres kappus cantan esto, las de la casa echan agua sobre la rana 'y
dan una limosna, convencidas de que el obrar asi traera pronto el agua
a torrentes.

Algunas veces, y cuando una sequia ha durado mucho tiempo, las
gentes abandonan por completo las artes de birlibirloque de la magia
imitativa; estando demasiado iracundos para perder el tiempo en ora-
ciones, buscan en las amenazas y maldiciones, y aun en la fuerza, arrebatar
las aguas del cielo al ser sobrenatural que, por decirlo asi, las tiene
detenidas en su origen. En una aldea japonesa en la que la deidad guar-
diana haya estado haciéndose la sorda a las oraciones de los campesinos
para que llueva, derriban su imagen y entre grandes maldiciones y gritos

1 Margosa, del portugués amargo (Melia azadirachta), es un arbol muy grande
y cuya corteza amarguisima se usa como ténico. De su fruto y semilla se extrae un
aceite especial.
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la hunden de cabeza en un campo de arroz podrido. "jAhi —le dicen—
se quedara por ahora y veremos cOmo se sentird después de unos cuantos
dias abrasada por este sol tdrrido que estd quemando la vida de nuestros
campos agrietados". En parecidas circunstancias, los feloupes de Sene-
gambia derriban sus idolos y les arrastran por los campos, maldiciéndoles
hasta que llueve.

Los chinos son adeptos del arte de tomar el reino de los ciclos por
la tremenda; cuando ansian que llueva, fabrican un enorme dragén de
papel y madera que representa al dios-lluvia y le llevan en procesion,
pero si no llueve a continuacion, el dragén sustituto es despedazado y
execrado. Otras veces amenazan y pegan al dios si no les da lluvia; otras
le deponen y exoneran publicamente de su calidad de dios. En cambio,
si la esperada lluvia caia, promovian al dios, en otros tiempos, a un rango
mas alto por decreto imperial. En abril de 1888, los mandarines de
Canton suplicaron al dios Lungwong que parase la lluvia incesante y
como se hiciera el sordo a las peticiones, le encarcelaron durante cinco
dias, lo que tuvo un saludable efecto: la lluvia ces6 y al dios se le devol-
vio la libertad. Unos afios antes hubo una sequia y la misma deidad fue
encadenada y expuesta al sol durante varios dias en el patio de su templo
para que pudiera sentir por si misma la necesidad urgente de la luvia.
También los siameses, cuando necesitan lluvia, exponen a sus idolos al
sol abrasador, pero si desean tiempo seco quitan el techo de los templos
y dejan que la lluvia caiga sobre los idolos. Piensan que las inconvenien-
cias a que asi estan sujetos los dioses les induciran a atender los deseos
de sus feligreses.

El lector sonreira ante esta magia meteorolégica del Extremo Orien-
te, mas, precisamente para conseguir la lluvia, se ha recurrido a métodos
parecidos en la cristiana Europa y en nuestros dias. Hacia finales de
abril de 1893, hubo gran sufrimiento en Sicilia por carencia de agua. La
sequia duraba ya seis meses: todos los dias lucia y se ponia el sol en un
cielo sin nubes. Los huertos de la "Conca d'Oro", que rodea Palermo
con un cinturén de magnifico verdor, estaban marchitos. Los alimentos
escaseaban; el panico se apoderaba de la gente. Todos los métodos tra-
dicionales para procurar la lluvia se habian ensayado sin efecto alguno.
Las procesiones habian desfilado por calles y campos. Hombres, muje-
res y nifios rezaban su rosario postrados noches enteras ante las sagradas
imagenes. Cirios benditos ardian dia y noche en las iglesias. Se habian
colgado de los arboles palmas benditas en el Domingo de Ramos. En
Solaparuta, de acuerdo con una tradicién muy vieja, habian esparcido
por los campos el polvo recogido de las iglesias el Domingo de Ramaos.
En afios corrientes, estas barreduras santas conservaban las cosechas, pero
aquel afio no tuvieron efecto alguno. Los habitantes de Nicosia, con la
cabeza descubierta y los pies descalzos, llevaron los crucifijos por todos
los barrios de la ciudad azotandose unos a otros con alambres. Todo
fue en vano; hasta el mismo San Francisco de Paula, que anualmente
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realiza el milagro de traer las lluvias y es conducido por los huertos todas
las primaveras, no pudo o0 no quiso ayudar. Misas, visperas, conciertos,
iluminaciones, fuegos- artificiales, nada pudo conmoverle. Al fin, los
campesinos empezaron a perder la paciencia. Muchos santos fueron des-
terrados. En Palermo tiraron a San José a una huerta para que viese
por si mismo el estado de las cosas y juraron los campesinos dejarle alli,
abandonado al sol, hasta que lloviese. Otros santos, a la manera de
chicos traviesos, fueron puestos cara a la pared o despojados de sus belli-
simos trajes y desterrados de sus parroquias, insultados groseramente y
zambullidos en los pilones de bafiar las caballerias. En Caltamisetta
arrancaron las alas doradas de la espalda de San Miguel Arcangel y las
reemplazaron por otras de carton; le quitaron su manto de purpura, po-
niéndole en su lugar un taparrabos. En Licatta, el santo patron San
Angel lo pas6 aln peor, pues le dejaron en cueros, le insultaron, le pu-
sieron grilletes y le amenazaron con ahogarle o ahorcarle. "jQue llueva
o la soga!", gritaban encolerizados poniéndole los pufios en la cara.

En ocasiones se apela a la piedad de los dioses. Cuando sus mieses
estan agostandose por la solana, los zulles buscan un "pajaro celestial",
lo matan y lo arrojan a una charca. Después el cielo se apiada con ter-
neza por la muerte del pajaro y "llora por él, lloviendo y llorando una
plegaria funeral”. Algunas veces las mujeres entierran hasta el cuello a
sus criaturas y después se apartan un trecho y exhalan tristes lamentos
durante largo tiempo. Se supone que el cielo se enternece ante esto.
Después las mujeres desentierran sus criaturas, seguras de que el agua
no tardara en caer. Ellas dicen que Ilaman al "Sefior de arriba" y le pi-
den que envie lluvia. Si llueve, dicen "Usondo llueve". Los guanches de
Tenerife, cuando habia sequia, conducian sus rebafios a un lugar sa-
grado y alli apartaban los corderos de las ovejas para que su balar patético
enterneciera el corazon del dios. En Kumaon, India, un procedimiento
para que termine de llover es derramar aceite hirviendo en el oido iz-
quierdo de un perro; el animal adlla de dolor y sus aullidos son oidos por
Indra que, lleno de piedad por los sufrimientos del animal, para la lluvia.
Algunas veces los toradjas prueban a procurarse la lluvia colocando los
tallos de ciertas plantas en el agua y diciendo: "Ve y pide que llueva y
mientras no haya lluvia, no te replantaré, y te moriras". También atan
unos caracoles de agua dulce con una cuerda que cuelga de un arbol y
les dicen: "ld y pedid que llueva; todo el tiempo que tarde en llegar
la lluvia no volveréis al agua". Entonces los caracoles van y lloran a los
dioses, que se apiadan y envian la lluvia. Sin embargo, las anteriores
ceremonias son religiosas, mas bien que magicas, pues llevan implicita
una apelacion a la compasion de los altos poderes.

Suele suponerse que algunas piedras tienen la propiedad de atraer
la Iluvia, siempre que sean sumergidas en el agua, remojadas con ella o
tratadas de alguna otra forma apropiada. En una aldea samoana cierta
piedra fue cuidadosamente alojada como representante del dios hacedor
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de las lluvias y en tiempo de sequia sus sacerdotes llevaban la piedra en
procesion y la sumergian en un rio. Entre los ta-ta-thi, tribu de Nueva
Gales del Sur, el "hacedor de lluvias" rompe un trozo de cristal de cuarzo
y lo escupe hacia el cielo; el resto del cristal lo envuelve en plumas de
em( * lo remoja todo y lo guarda cuidadosamente. En la tribu Keramin
de Nueva Gales del Sur, el brujo se retira al lecho de un arroyo, echa
agua sobre una losa de piedra redonda y después la tapa y oculta. Entre
algunas de las tribus del noroeste australiano se encamina el "hacedor
de lluvias" a un terreno apropiado a sus propdsitos. Alli construye un
mont6n de piedras o de arena, coloca encima su piedra magica y pasea
o0 baila en derredor de la pila cantando sus conjuros hora tras hora; cuando
le rinde el cansancio y tiene que desistir de ello, toma su lugar el
ayudante. Salpican agua sobre la piedra y encienden grandes hogueras.
Ningun profano puede acercarse al sitio sagrado mientras se ejecuta la
ceremonia mistica. Cuando los sulka de Nueva Bretafia desean procu-
rarse lluvia, tiznan piedras con las cenizas de ciertos frutos y las colocan
al sol junto con otras plantas especiales y capullos de flores. Después
ponen en el agua un manojo de ramitas que sumergen poniendo pie-
dras encima mientras recitan un conjuro. Hecho esto, vendran las
lluvias. En Manipur hay una roca sobre una altisima colina al este de la
capital que la imaginacién popular identifica con un paraguas. Cuando
se desea que llueva, el raja va por agua de una fuente que hay en el
llano y la derrama sobre la roca. En la provincia japonesa de Sagami
hay una piedra que hace que llueva siempre que se echa agua sobre ella.
Cuando los wakondyo, tribu del Africa central, desean que llueva se diri-
gen a los wawamba, que moran al pie de unas montafias nevadas y son
los felices poseedores de una “piedra de lluvia".* A cambio de un pago
apropiado, los wawamba lavan la piedra preciosa, la ungen y colocan en
un puchero lleno de agua. Después de esto, la lluvia no puede fallar. En
las soledades aridas de Nuevo México y Arizona, los apaches pensaban
que hacian llover acarreando agua de un manantial especial y arrojan-
dola sobre un sitio sefialado en lo alto de una roca; ellos imaginaban que
las nubes se acumularian pronto y comenzaria a caer la lluvia.

_ Las costumbres de esta clase no han estado confinadas a las selvas de
Africa o a los desiertos torridos de Australia y el Nuevo Mundo. También
se han practicado en el aire frio y bajo los cielos grises de Europa. Hay
una fuente llamada Barentdn, de fama romantica, sita en "los selvati-
cos bosques de Broceliande" donde, si la leyenda es verdad,® el hechi-
cero Merlin duerme todavia su suefioc magico bajo la sombra del acerolo.
Hacia alli iban los campesinos bretones que acostumbraban a recurrir a
ella cuando necesitaban la lluvia para sus campos. Cogian agua en un
cangilén y la arrojaban sobre una laja de piedra cercana al manantial. En

! El emd es una ave corredora de gran tamafio y parecida al avestruz
y al casuario, pero no tiene el cuello tan largo.
2 "Piedras de lluvia", como las hachas neoliticas eran llamadas "piedras de rayo"

3 Ciclo del Rey Arturo.
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Snowdon hay un lago pequefio y solitario llamado Dulyn o Lago Negro,
situado "en una obscura cafiada rodeada por altas y peligrosas rocas".
Una hilera de piedras a modo de estriberon franquea un paso hasta el
centro del lago y si alguno pasa sobre las piedras y arroja agua alcanzando
con ella la dltima piedra de la hilera, Ilamada "el Altar Rojo", "es muy
dificil que no consiga que llueva antes del anochecer, aun cuando haga
mucho calor”. En estos casos parece probable que, como en Samoa, se
considere a la piedra mas o menos divina y esto se trasluce en la costum-
bre, algunas veces observada, de arrojar una cruz en la fuente de Baren-
t6n ! para conseguir lluvia, pues esto es evidentemente una substitucion
cristiana del antiguo método pagano de arrojar agua a la piedra. En
varios lugares de Francia se usa, 0 al menos se usaba hasta hace muy
poco tiempo, la costumbre de meter en el agua la imagen de un santo
como medio de procurar la lluvia. Asi, al lado del antiguo priorato de
Commagny hay un manantial de San Gervasio y hacia él van los campe-
sinos en procesion para conseguir la lluvia o el buen tiempo, segln las
necesidades de sus mieses. En tiempo de gran sequia arrojaban en la
charca del manantial una imagen de piedra del santo, situada en una
especie de nicho sobre el sitio por donde salia el agua. En Collobriéres
y Carpentras verificaban una practica similar con las imagenes de St.
Pons y St. Gens. En varias aldeas de Navarra se acostumbraba ofrecer
las rogativas para la lluvia a San Pedro y, como medio de obligarle, los
aldeanos llevan la imagen del santo en procesion hasta el rio, donde
por tres veces le invitaban a volver sobre su determinacion y a concederles
sus peticiones; si el santo se obstinaba, le tiraban al agua a despecho de la
oposicidn de los clérigos que argiiian, con tanta verdad como piedad,
que una sencilla advertencia 0 amonestacion administrada a la imagen
bastaria a producir el mismo efecto. Hecho esto, seguramente la lluvia
caeria antes de las veinticuatro horas. No gozan los paises catolicos del
monopolio de hacer llover zambullendo imagenes santas en el agua,
pues en Mingrelia, Rusia, cuando las mieses se estan agostando por la
falta de lluvias, cogen una imagen especialmente santa y la zambullen
todos los dias en el agua mientras la lluvia no caiga; y en el Extremo
Oriente, los shans riegan las imagenes de Buda con agua cuando los
arrozales mueren de sed. En todos estos casos la costumbre tiene pro-
bablemente un fondo de encantamiento simpatético, aunque, sin em-
bargo, puede estar disfrazada bajo la apariencia de un castigo o amenaza.
Lo mismo que otros pueblos, los griegos y romanos pensaron obtener la
lluvia por medio de la magia cuando las oraciones y procesiones habian
resultado ineficaces. Por ejemplo, en Acadia, cuando las mieses y los
arboles estaban asolados por la sequia, el sacerdote de Zeus sumergia en

! Obra en nuestro poder un ejemplar del diario St. Louis Post Dispatch. del
mes de febrero de 1943, con la ejecucion de la ceremonia de arrojar al agua en Battery
Park (Nueva York) una cruz que recoge un feligrés griego del arzobispo Arsenies
de la St. Nicholas Hellenic Orthodox Church. En 1946 se celebré la misma ceremonia.
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manantial del monte Lycaieto una rama de roble. Enturbiada asi
el agua, se elevaba una brumosa nube de la que prontamente se des-
prendia la lluvia sobre el pais. Un modo parecido de hacer lluvia se
practica todavia, como hemos visto, en Halmahera, cerca de Nueva
Guinea. El pueblo de Crannon, en Tesalia, tenia una carroza de bronce
guardada en un templo: cuando deseaban un chaparron bamboleaban la
carroza y el chubasco caia. Probablemente el retumbo de la carroza sig-
nificaba una imitacion de los truenos. Hace poco hemos hablado del
simulacro del trueno y del reldmpago formando parte de un encanta-
miento para la lluvia en Rusia y en Japén. El legendario rey de Elis,
Salmoneo, fingia el tronar arrastrando tras de su carro vasijas de bronce,
y mientras tanto arrojaba antorchas encendidas a imitacion de los relam-
pagos. Era su deseo impio imitar al carro tronante de Zeus cuando rodaba
por la boveda celeste; verdad es que el rey decia ser el verdadero Zeus y
obligaba a que le ofrecieran sacrificios como tal deidad. Cerca de un
templo de Marte, fuera de Roma, se guardaba una piedra especial lla-
mada lapis manalis. En época de sequia se llevaba esta piedra dentro
de Roma y se suponia que ello produciria inmediatamente la lluvia.

3. DOMINIO MAGICO DEL SOL

Asi como el mago piensa que puede hacer llover, del mismo modo
imagina que puede obligar al sol a brillar, apresurar su marcha o dete-
nerla. Los ojebways imaginaron que el eclipse significaba que el sol
estaba extinguiéndose y, en consecuencia, disparaban al aire flechas in-
cendiarias, esperando que podrian reavivar su luz agonizante. Los sencis
del Pert también disparaban flechas encendidas al sol durante los eclip-
ses, pero al parecer hacian esto, mas bien que para reencandilar la lam-
para solar, para ahuyentar una bestia salvaje con quien estaba luchando,
segun ellos creian. A la inversa, algunas tribus del Orinoco durante un
eclipse de luna ponian bajo tierra ramas encendidas, pues, segun ellos,
si la luna se extinguiera, todos los fuegos de la tierra se apagarian con
ella, excepto los que estuvieran ocultos a su mirada. Durante un eclipse
de sol, los kamtchacos solian sacar de sus cabafias el fuego y oraban al
gran luminar para que les alumbrase como anteriormente. Pero la oracién
dirigida al sol muestra que esta ceremonia era religiosa mas que magica.
Puramente mdgica, por otro lado, era la ceremonia que cumplian los
indios chilcotin en ocasiones parecidas. Hombres y mujeres, remangan-
dose las tunicas como cuando viajan y apoyandose en garrotes como si
fueran cargados con mucho peso andaban sin cesar formando un circulo,
hasta que el eclipse habia pasado.! Indudablemente crefan que asi soste-
nian los pasos cansinos del sol segiin caminaba su fatigosa vuelta por el
cielo. De modo parecido, en el antiguo Egipto, el rey, como represen-

: Esto nos recuerda la "danza de los viejitos" de México, que quizas tiene alguna

relacion con esta danza solar.
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tante del sol, caminaba solemnemente alrededor de los muros de un
templo con objeto de asegurar que el sol cumpliera su marcha diaria
alrededor del cielo, sin la interrupcién de un eclipse cualquiera u otro
contratiempo. Y después del equinoccio de otofio, los antiguos egipcios
tenian una fiesta llamada "la natividad del bastdn del sol", pues como el
luminar declinaba dia tras dia en e) cielo y su luz y calor iban disminu-
yendo, suponian necesitaba un bastén en que apoyarse. Cuando un
brujo de Nueva Caledonia desea un dia de sol claro, lleva algunas plantas
y corales al cementerio y hace a modo de un paquete con ello, afiadien-
do dos rizos del cabello de un nifio vivo de su familia, como también
dos dientes o una quijada entera del esqueleto de un antepasado. Des-
pués, trepa por un monte cuya cima se bafia en los primeros rayos del
sol mafanero, y alli deposita tres clases de plantas sobre una piedra
plana, coloca una rama de coral seco al lado de ellas y cuelga el paquete
de los hechizos sobre la piedra. A la mafiana siguiente vuelve al mismo
lugar y prende fuego al paquete en el momento en que el sol asoma
sobre el mar. Mientras sube el humo, frota la piedra con el coral seco,
invoca a sus antepasados y dice: "Sol, hago esto para que seas abrasador
y te comas todas las nubes del cielo". Repite al anochecer la misma cere-
monia. Los neocaledonios también hacen sequias, por medio de una
piedra en forma de disco con un agujero. En el momento en que el
sol aparece, el hechicero coge la piedra y pasa y repasa varias veces una
rama ardiendo por el agujero, mientras dice: "Enciendo al sol con la
idea de que se comera las nubes y secara nuestra tierra para que no pueda
producir nada". Los islefios de Banks hacen que brille el sol por medio
de un sol imitado; cogen una piedra muy redonda Ilamada vat loa o
piedra-sol, le ovillan un cordoncillo rojo alrededor y le pegan unas plu-
mas de lechuza que representan rayos, y entonan el conjuro apropiado
en voz baja. Después cuelgan la piedra de algun arbol alto tal como
una higuera de Bengala o una casuarina,’ en algtn lugar sagrado.

La ofrenda que el brahman hace por la mafiana, se supone hace
salir el sol® y se nos ha dicho que "seguramente no saldria si no hiciera
esa ofrenda”. Los antiguos mexicanos concebian al sol como fuente de
todas las fuerzas vitales: consecuentemente le llamaban Ipalnemohuani,?
"aquel por quien todos viven". Pero si concede la vida al mundo, tam-
bién necesita recibir vida de éste, y como el corazén es el asiento y sim-
bolo de la vida, ofrecian al sol corazones ensangrentados de hombres y
animales para mantenerle vigoroso y habilitarle para correr su camino
por el cielo. Asi, los sacrificios mexicanos al sol fueron mas méagicos que
religiosos, estando ideados no tanto para agradarle y complacerle como

1 Arbol cuyas hojas son parecidas a las plumas del ave corredora casuario.

2 Chantecler, de E. Rostand.

% No es éste el parecer de don Alfonso Caso, que nos cuenta de la filosofia teleo-
légica del dios invisible del rey de Texcoco, Nezahualcéyotl, denominado “el dios de la
inmediata vecindad", Tloque Nahuaque o Ipalnemohuani, "aquel por quien todos viven".
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para renovar fisicamente sus energias de calor, luz y movimiento. La
demanda constante de victimas humanas para alimentar el fuego solar
se satisfacia emprendiendo guerras todos los afios contra las naciones
vecinas y trayendo ejércitos de cautivos para sacrificarlos en el altar. Asi,
las incesantes guerras de los mexicanos y su cruel sistema de sacrificios
humanos, los mas monstruosos que se recuerdan,’ tienen su origen, en
gran medida, en una teoria equivocada del sistema solar. No es necesario
dar ilustracion mas elocuente de las consecuencias desastrosas que pue-
den derivarse en la préctica de un error puramente especulativo. Los
antiguos griegos creyeron que el sol caminaba en su carro por el cielo
y por eso los rodios, que adoraban al sol como a su principal deidad, le
dedicaban anualmente un carro y cuatro caballos, hundiendo la cuadriga
en el mar para que lo usase. Indudablemente pensaban que después
de un afio entero de trabajo los antiguos caballos y el carro estarian estro-
peados. Es probable que, por motivo parecido, los reyes de Juda, ido-
latras, dedicasen carros y caballos al sol: los espartanos, persas y masa-
getas también sacrificaban caballos al sol. Los espartanos hacian estos
sacrificios en la cumbre del monte Taigeto, la bellisima cordillera tras de
la que veian ponerse el sol todas las tardes. Es tan natural que los habi-
tantes del valle de Esparta hicieran esto, como el que los islefios de Rodas
arrojasen carros y caballos al mar dentro del cual creian se hundia el sol
al anochecer, pues asi, ya fuera sobre la montafia o en el mar, los caba-
llos de refresco esperarian al cansado dios en el sitio donde con mas
agrado los recibiria al final de su jornada.

Asi como algunas gentes piensan que pueden encender el sol o darle
velocidad en su carrera, otros imaginan poder retrasarle y aun pararle.
En un puerto de los Andes peruanos hay dos torreones arruinados sobre
lomas enfrentadas. En los muros estan engrapados unos ganchos de
hierro con el propdsito de sostener una red extendida de torre a torre.
Esta red estaba proyectada para coger al sol. Las historias de hombres
que han capturado con un lazo al sol, son bastante conocidas. Cuando
el sol estd bajando en el otofio y se hunde cada vez mas en el cielo
artico, los esquimales de Iglulik se entretienen jugando a las "cunitas
de gato" 2 con objeto de enredar al sol entre las cuerdas y prevenir asi
su desaparicion. Por el contrario, cuando el sol se va elevando en el
cielo de primavera, los esquimales juegan al "cubilete y la pelota" para
favorecer su vuelta. Cuando un negro australiano desea que el sol no se
ponga hasta que él llegue a casa, coloca un cepellon en la horquilla de
un arbol que mire exactamente en la direccién del sol poniente. Por el
contrario, si desea que el sol camine més aprisa, el australiano arroja
arena al aire y la sopla hacia el sol, quizas para llevarle en volandas hacia

1 Sir James Frazer, en este mismo libro, nos recuerda sacrificios humanos mu

cho mas espantosos y crueles en otros pueblos y aun en época mas moderna.
2 Juego de nifios muy conocido, que se hace con un bramante enredado entre
los dedos siguiendo ciertas reglas y figuras.
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el poniente y enterrarle bajo las arenas en las que parece hundirse al
llegar la noche.

Asi como hay gentes que consideran posible acelerar el sol, asi
también hay otras que creen poder empujar a la tardia luna. Los nativos
de Nueva Guinea calculan los meses por la luna y se ha sabido de algu-
nos que arrojaban piedras y cantos a la luna, con idea de acelerar su pro-
greso y acortar asi el tiempo de la vuelta de sus amigos que estaban fuera
de casa hacia doce meses, trabajando en una plantacion de tabaco. Los
malayos piensan que una puesta de sol brillante puede producir fiebre
a una persona débil. Por eso intentan extinguir el resplandor escupién-
dole agua y tirandole ceniza. Los indios shuswap creen que podran atraer
el tiempo frio quemando la madera de un arbol que haya sido partido
por un rayo. La creencia puede fundarse en la observacion de que, en
su pais, el frio sigue a las tormentas. Por eso, en primavera, cuando
estos indios caminan por la nieve o en tierras altas, queman astillas de
dicha madera con objeto de que la costra de nieve no se funda.
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Una vez mas, piensa el salvaje que él puede hacer soplar el viento o
dejarlo quieto. Cuando el dia es calido y un yakuto tiene que ir a un
viaje largo, coge una piedra que ha encontrado por casualidad dentro
de un animal o pez, la rodea con unas vueltas de crin de caballo y la
ata a un palo. Después ondea el palo a su alrededor pronunciando un
conjuro. Prontamente un aliento frio comienza a soplar. Para conseguir
un viento fresco durante nueve dias, primeramente sumergira la piedra
en la sangre de un ave o animal y después la presentara al sol, mientras
el hechicero da tres vueltas en direccion contraria al curso del luminar.
Si un hotentote desea que se calme el viento, coge una de sus pieles mas
gruesas y la cuelga en el extremo de una pértiga, en la creencia de que al
tirar abajo de la piel, el viento perdera toda su fuerza y calmara. Los
brujos fueguinos tiran conchas a contraviento para calmarlo. Los nativos
de Bibili en Nueva Guinea estan reputados como "hacedores de viento"
soplando con la boca. En tiempos tormentosos, el pueblo de los bogad-
jun dice: "la gente de Bibili ya esta haciendo de las suyas, soplando”.
Otro procedimiento de "hacer viento" que se practica en Nueva Guinea
es pegar suavemente con un palo a una "piedra de viento"; si se pe-
gara con fuerza, sobrevendria un huracan. Asi, en Escocia, las brujas
para levantar el viento, remojaban un trapo y lo golpeaban contra una
piedra tres veces, diciendo:

Golpeo este trapo sobre esta piedra,
para levantar el viento en nombre del diablo;
no calmara hasta que yo quiera.

En Groenlandia suponen que la mujer puérpera tiene poder para aplacar
una tormenta; no tiene mas que salir a la puerta de la casa, llenar la boca
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de aire y volver a entrar echando el aire que tenia en la boca. En la
Antigledad hubo una familia en Corinto que gozaba de la reputacién
de poder acallar el viento huracanado, pero no sabemos qué método em-
pleaban sus miembros para funcion tan atil, que probablemente les
granjeaba una recompensa mas sélida que la simple reputacion entre
la poblacion marinera del Istmo. Aun en época cristiana, bajo el reinado
de Constantino, un tal Sopater fue condenado a muerte en Constanti-
nopla por el delito de atar los vientos con su magia, pues acontecid que
los barcos que llevaban grano a Egipto y Siria fueron detenidos lejos de
la costa por calmas o vientos contrarios, lo que causé despecho y rabia
en el populacho bizantino hambriento. Los hechiceros fineses solian
vender viento a los marinos detenidos en puerto por la calma. El viento
estaba encerrado en tres nudos; si deshacian el primer nudo, se levantaba
un viento moderado; si el segundo nudo, un ventarrdn, y si aflojaban
el tercer nudo, rugia el huracan. En efecto, los estonios, cuyo pais esta
separado de Finlandia solamente por un brazo de mar, creen todavia en
las virtudes magicas de sus vecinos nortefios. Los vientos crueles que
soplan en el norte y nordeste en primavera se acompafian de calenturas
intermitentes e inflamaciones reumaticas, siendo atribuidos por el sen-
cillo campesino estonio a las maquinaciones de los brujos y brujas fineses.
En particular, consideran con temor tres dias de primavera, a los que
dan el nombre de "dias de la cruz"; uno de estos dias cae en la vispera
del de la Ascension. La gente de las cercanias de Tallinn teme salir esos
dias por miedo a que les maten esos vientos crueles de Laponia. Un
canto estoniano popular dice:

iViento de la Cruz de impulso poderoso!

Pesados caen tus aletazos al pasar;

iViento salvaje que ululas funesto y penoso!

En tus rafagas a los brujos de Finlandia vemos cabalgar.

Se dice, ademas, que los marinos maltratados por el viento contrario en
el Golfo de Finlandia ven aparecer de repente algunas veces y por la
popa a un velero extrafio que avanza sobre ellos rapidamente: llega como
una nube de lonas, a toda vela y con viento de proa, batiendo su ruta
entre olas de espuma que parte en hojas blancas con su tajamar: las
velas henchidas, el cordaje vibrante, tenso. Entonces los marineros com-
prenden: viene de Finlandia.

El arte de amarrar al viento con tres nudos, de tal modo que se-
gun se vayan aflojando, el viento sople cada vez mas fuerte, ha sido atri-
buido a los brujos de Laponia y a las brujas de Shetland," Lewis y la Isla
de Man. Los marinos de Shetland todavia compran vientos en forma de
pafiuelos anudados o de cuerdas, de las viejas que pretenden regir las
tormentas; se dice que hay viejas comadres en Lerwick que viven de ven-
der vientos. Ulises recibi6 los vientos en un odre, de Eolo, rey de ellos.

Los motumotu de Nueva Guinea creen que las tormentas las envia un

1 El autor es escocés, como las brujas que venden los vientos.
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hechicero de Oiabu; para cada viento tiene un bambd, que abre a ca-
pricho.* En la cima del Monte Agu, en el Togo, distrito de Africa occi-
dental, reside un fetiche llamado Bagba que suponen manda en los
vientos y la lluvia. Se cuenta que su sacerdote tiene encerrados los vientos
en grandes pucheros. Con frecuencia el viento de tormenta se considera
como un ser maligno al que se puede asustar, alejar o matar. Cuando
las tormentas han durado mucho y por los malos tiempos la comida esca-
sea entre los esquimales del Centro, procuran conjurar la tempestad ha-
ciendo un latigo largo con las algas, y ya armados con él, bajan a la
playa y azotan al viento gritando "jTaba!" (jbasta!). Cierta vez que los
vientos del noroeste habian mantenido mucho tiempo los hielos en la
costa y escaseaba la comida, hicieron los esquimales una ceremonia para
calmarlos. Encendieron una hoguera en la orilla y los hombres se reu-
nieron alrededor cantando. Entonces un anciano se acercé mas al fuego
y con palabras persuasivas invité al demonio del viento para que se me-
tiera debajo de la hoguera para calentarse. Cuando se supuso que ya se
habia colado, un anciano arrojo a las llamas el agua de una vasija que
habian llenado entre todos, e inmediatamente una lluvia de flechas cay6
entre las brasas humeantes. Suponian que el demonio no querria estar
en donde tan malamente le trataban. Para completar el efecto, descarga-
ron sus escopetas en todas direcciones y al capitan de un barco europeo
le invitaron a disparar sobre el viento con un cafién. EI 21 de febrero
de 1883 se llevo a efecto una ceremonia parecida entre los esquimales de
Punta Barrow, Alaska, con la intencion de matar al espiritu del viento;
las mujeres echaron de sus casas al demonio con garrotes y blandiendo
cuchillos, y los hombres congregados alrededor de una hoguera le dis-
pararon sus rifles y le aplastaron con una piedra muy pesada en el mo-
mento de elevarse una nube de vapor de las ascuas, sobre las que aca-
baban de arrojar una tina de agua.

Los indios lengua del Gran Chaco adscriben la embestida de una
tromba a la llegada de un espiritu y tiran al aire garrotes para asustarle y
que huya. Cuando el viento derriba las chozas de los payaguas de Amé-
rica del Sur, agarran ramas encendidas y corren contra el viento amena-
zandole con las llameantes ramas, mientras otros pegan con sus pufios
al aire para ahuyentar la tormenta. Cuando los guaycuris son maltra-
tados por una tormenta fuerte, los hombres salen con sus armas y las
mujeres y los nifios chillan lo més fuerte que pueden, para intimidar al
demonio. Durante una tempestad se ha visto a los habitantes de una
aldea de batakos, en Sumatra, salir de sus casas armados con lanzas y
espadas y, dirigidos por el propio raja, ponerse a machetear y acuchillar
al invisible enemigo entre baladres y aullidos. Se observé como una an-
ciana se distinguia activamente en la defensa de su casa tajando el aire
a diestra y siniestra con un gran sable. En una violenta tempestad, con
truenos muy cercanos, se vio a los kayakos de Borneo sacar medio fuera

! Se sobrentiende que son trozos de cafia cortados de modo que cada nudo
sirva de fondo a cada segmento.



EL DOMINIO MAGICO DEL VIENTO 113

de las vainas y amenazadoramente sus espadas, como si intimidasen a los
demonios de la tormenta. En Australia creen los indigenas que las altas
columnas de arena roja que se trasladan rapidamente por la region desér-
tica son espiritus que pasan. Una vez, un joven atlético negro corrié
tras una de aquellas trombas en movimiento para matarla con su boome-
rang Se alejé por dos o tres horas y cuando volvié muy agotado dijo
que habia matado a Kooehee (el demonio), pero que Kooehee le habia
“grufiido™ y él tenia que morir. De los beduinos del Africa Oriental se
dice que "nigin remolino de viento cruza el sendero sin ser perseguido
por una docena de salvajes con los sables desenvainados que golpean en
el centro de la columna polvorienta con objeto de ahuyentar al espiritu
maligno que creen va en el vértice".

A la luz de estos ejemplos, la historia que cuenta Herodoto, y que
sus criticos modernos han considerado como una fabula, es perfectamente
digna de crédito. Sin que certifique la verdad del cuento, dice que una
vez, en el pais de los psylli, el moderno Tripoli, soplando el viento del
Sahara, secé todos los pozos y el pueblo se juntd en consejos y marcho
reunido para hacer la guerra al viento sur. Pero cuando entraron en el
Sahara, el simdn los envolvié dejandolos enterrados a todos sin excepcion.
La historia muy bien pudo contarla alguien que los vio desaparecer en
orden de batalla redoblando tambores y batiendo cimbalos en la nube
rojiza del torbellino de arena.

CAPITULO VI
REYES MAGOS

Los testimonios anteriores pueden convencernos de que la magia, en
muchos paises y muchas razas, ha pretendido controlar las grandes fuer-
zas de las naturaleza para favorecer al hombre, y si esto ha sido asi,
los que ejercieran el arte deberian ser necesariamente personajes de
importancia e influencia en cualquier sociedad que diera fe a sus preten-
siones extravagantes, y no seria cosa de admirar si en virtud de la
reputacion que gozasen y del respeto que inspirasen, pudieran algunos
de ellos alcanzar la autoridad de una posicién més alta sobre sus crédulos
compafieros. De hecho, se sefiala la frecuencia con que los magos han
evolucionado hasta llegar a jefes y reyes.

Para comenzar podemos dirigir la mirada a la raza de hombres mas
primitiva de la que, comparativamente, podemos tener una informacion
completa y segura: la de los aborigenes australianos. Estos salvajes no
estan dirigidos ni por jefes ni por reyes. Si puede decirse que sus tribus
tengan alguna constitucion politica, viven en un régimen de democracia,
0 mas exactamente en una oligarquia de hombres viejos e influyentes qué
reunidos en consejo deciden todas las medidas de importancia, con ex-
clusion préctica de los jovenes. Sus asambleas deliberantes corresponden
a los senados clasicos; si nosotros tuviéramos que titular con una palabra
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esa clase de gobierno, la denominariamos “gerontocracia”. Los ancianos
que en la Australia aborigen asi se retinen y dirigen los asuntos de sus
tribus, suelen ser, en su mayoria, los caudillos de sus respectivos clanes
totémicos. En la Australia central, donde la naturaleza desértica del pais
y el aislamiento mas completo de influencias extranjeras ha retardado el
progreso y se conserva, en conjunto, a los nativos en el estado mas pri-
mitivo, los caudillos de los diversos clanes totémicos estan encargados
de la importante tarea de llevar a efecto las ceremonias magicas para la
multiplicacion de los totem; y como la gran mayoria de estos tétem son
animales o plantas comestibles, se deduce que de estos hombres se
espera que provean a las gentes con alimentos por medio de la magia.
Otros tienen que "hacer que caiga la lluvia" o prestar diversos servicios
a la sociedad. En una palabra, entre las tribus australianas del centro,
los caudillos son magos publicos. Ademas, su funcién mas importante es
la de encargados del sagrado almacén, usualmente una hendidura en las
rocas o un hoyo en el suelo, donde se guardan las piedras y bastones
(churinga) santos, los que evidentemente se supone que estan relacio-
nados de algiin modo con las almas de toda la gente, lo mismo viva que
muerta. Asi, aunque el caudillo tiene que ejecutar lo que pudiéramos
denominar deberes civiles, tales como castigar las infracciones de las cos-
tumbres tribales, sus principales funciones son sagradas, sacerdotales o
magicas.

Si pasamos nuestra atencién de Australia a Nueva Guinea, encon-
tramos que a pesar de estar los nativos en un nivel de cultura mas alto
que el de los aborigenes australianos, su constitucion social no ha dejado
de ser fundamentalmente democrética u oligarquica, y la jefatura existe
solamente en embrién. Sir William MacGregor nos dice que en Nueva
Guinea Britanica "nadie es lo bastante sabio, lo bastante atrevido ni lo
bastante fuerte para llegar al despotismo en ningun distrito”. "El que
mas se ha acercado a ello ha sido algin hechicero reputado, pero con el
Gnico resultado de ejercer un poco de chantaje”.

Segun un relato indigena, el origen de la autoridad de los jefes
melanesios se funda enteramente en la creencia de que tienen relaciones
con los méas poderosos espiritus y utilizan su influencia sobrenatural. Si
un jefe imponia una multa, era pagada, porque todos temian su poder
espiritual sobrenatural, creyendo firmemente que les infligiria alguna des-
gracia y enfermedad si se resistieran a obedecer. Tan pronto como un
importante nimero de gentes empezaba a desconfiar de su influencia
con los espiritus, su autoridad para imponer multas comenzaba a bam-
bolearse. También el Dr. George Brown nos cuenta que en Nueva Bre-
tafia se supone que "cuando un jefe gobernaba, ejercia siempre funcio-
nes sacerdotales, esto es, que profesaba estar en comunicacion constante
con los tebaraus (espiritus) y por su influencia podia producir la lluvia
o el buen tiempo, vientos favorables o adversos, enfermedades o salud,
éxitos o desastres en la guerra y en general conseguir una dicha o des-
dicha por las que el solicitante pagaba un precio razonable".
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Elevandonos més en la escala de la cultura llegamos al Africa, donde lo
mismo la jefatura que la monarquia estan completamente desenvueltas
aqui, por la evolucion del jefe emergiendo del mago y especialmente
del hacedor de lluvias", son mas abundantes los testimonios. Asi, entre
los wambugwe, pueblo bant( del Africa Oriental, la forma era la de
una republica familiar, pero la fuerza tremenda de los hechiceros, tras-
mitida por herencia, pronto les elevo al rango de pequefios sefiores o
jefes De los tres jefes que vivian en el pais en el afio de 1894, dos
fueron muy temidos como hechiceros y la riqueza que en rebafios po-
sefan les llegd casi totalmente en forma de regalos conseguidos por los
servicios de su oficio, cuyo arte principal era el de "hacedor de Iluvias".
De los jefes de otro pueblo del Africa Oriental, el de Wataturu, se
dice que no son otra cosa que hechiceros sin influencia politica directa.
También entre los wagogos del Africa Oriental, la autoridad principal de
los jefes deriva, segiin nos dicen, de su arte como "hacedores de lluvias”.
Si algin jefe no puede hacer llover por si mismo, acudird a otro que
pueda hacerlo.

En las tribus del Alto Nilo, también los curanderos son los jefes por
lo general. Su autoridad descansa sobre todo en sus supuestos poderes
para hacer lluvias, porque "la lluvia es la cosa mas importante para la
gente de estos distritos, pues si no llegase a caer a tiempo, implicaria cala-
midades incalculables para la sociedad. No es de extrafiar, por esto,
que algunos hombres méas astutos que los demaés se arrogasen la virtud
de producir la lluvia, o que, habiendo conseguido tal reputacidn, trafi-
casen con la credulidad de sus convecinos menos agudos"”. Por esta
razén la mayoria de los jefes de estas tribus son "hacedores de lluvias"
y gozan de una popularidad proporcional a su habilidad para dar lluvias
a las gentes en la estacion debida. Los jefes "hacedores de lluvia" sitlian
siempre sus aldeas en las laderas de colinas bastante altas, pues saben sin
duda que las colinas atraen las nubes y asi aseguraran en lo posible sus
pronosticos meteoroldgicos. Cada uno de estos "hacedores de lluvias"
tiene unas cuantas "piedras de lluvia", tales como cristal de roca, ven-
turina y amatista, que guardan en un puchero. Cuando desean producir
lluvia, hunden las piedras en el agua y tomando una cafia pelada de hojas
y rajada por arriba, hacen con ella ademanes a las nubes para que se
lleguen o se alejen, mientras barbotan un conjuro; o también vierten
agua y las entrafias de una oveja o cabra en la oquedad de una piedra y
salpican después el agua hacia el cielo. Aunque el jefe adquiera la riqueza
por el desempefio de supuestas virtudes magicas, con frecuencia, quiza
generalmente, tiene un violento fin, pues en tiempo de sequia el pueblo
encolerizado se reline y le mata, creyendo que él es quien impide que caiga
la lluvia. Aun asi, el puesto es generalmente hereditario y se trasmite de
padre a hijo. Entre las tribus que aprecian estas creencias y siguen estas
costumbres estan las de Latuka, Bari, Laluba y Lokoiya.

En Africa Central, también la tribu Lendd, al oeste del Lago Al-
berto, cree firmemente que ciertas personas tienen la virtud de hacer
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llover. Entre ellos el "hacedor de lluvias" es ya un jefe o invariablemente
llega a serlo. Los banyoro también tienen en gran predicamento a los
"hacedores de lluvias" a quienes colman con profusién de regalos. El
gran dispensador de lluvia, que tiene un absoluto e inapelable poder
sobre la lluvia, es el rey: pero éste puede extender su poder a otras per-
sonas, de modo que el beneficio se distribuya y el agua celeste se extien-
da sobre todas las partes del reino.

En el Africa Occidental, como en la parte oriental y central, encon-
tramos la misma mezcla de jefatura y funciones magicas. Asi, en la
tribu Fan la distincidn estricta entre jefe y curandero no existe. El jefe
es también curandero y herrero por afiadidura, porque los fan estiman
el oficio de herrero como sagrado y nadie, a menos de ser jefe, tiene el
derecho de atender la fragua.

Respecto a la relacion entre las ocupaciones de jefe y "hacedor de
lluvia" en Africa del Sur, un escritor bien informado observa: "Antafio
el jefe era el gran hacedor de lluvias de la tribu. Algunos jefes no per-
mitian a nadie competir por temor a que algin afortunado hacedor de
lluvias pudiera ser elegido jefe. Ademas habia otra razén: el hacedor
de lluvias estaba seguro de llegar a ser rico si conseguia ganar una re-
putacion, y claro esta que él no iba a consentir que nadie llegase a ser
demasiado rico. El hacedor de lluvias ejerce un tremendo imperio sobre
el pueblo y por esto es importantisimo tener esta funcién conectada con
las de la realeza. La tradicion siempre coloca la virtud de producir lluvia
como gloria fundamental de los antiguos jefes y héroes, creyendo proba-
ble que ello puede haber sido el origen de la jefatura. EI hombre que
producia la lluvia llegaria naturalmente a ser el jefe. Por este mecanis-
mo, Chaka (el famoso déspota zul() solia decir que él era el Unico adi-
vino del pais, pues si permitiera rivales peligraria su vida". Hablando de
un modo semejante de las tribus sudafricanas en general, el Dr. Moffet
llega a las mismas conclusiones y dice que "el hacedor de lluvias no es
en la estimacién del pueblo un personaje insignificante, pues posee sobre
las mentes de la gente un influencia superior aun a la del rey, el cual
esta también obligado a ceder ante los dictados de este archioficial".

Los testimonios anteriores hacen probable que en Africa el rey fre-
cuentemente haya emergido del mago publico y especificamente del
"hacedor de lluvias". El miedo desenfrenado que inspira el mago y la
riqueza que amasa en el ejercicio de su profesion puede suponerse que
han contribuido a su entronizamiento. Pero si bien la carrera de un
mago Yy especialmente de un "hacedor de lluvias" ofrece una gran recom-
pensa al venturoso practicador del arte, esta sembrada de trampas en las
que el desmafiado o desafortunado simulador puede caer. La posicion
del mago publico es verdaderamente muy precaria; cuando el pueblo
esta firmemente convencido de que aquél tiene en su mano conseguir la
lluvia, que haga sol y que los frutos de la tierra medren, es natural que
impute la sequia y el hambre a su negligencia culpable o a su obstinada
mala voluntad, castigdndole en consecuencia. El castigo que se le puede
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aplicar resulta tan cruel como generosa hubiera sido la recompensa en
caso de acierto. Por esto en Africa el jefe que fracasa en procurar lluvias
las mas de las veces es desterrado o muerto. Asi, en algunos sitios del
Africa Occidental, cuando las slplicas y ofrendas presentadas al rey han
fracasado en conseguir la lluvia, sus stbditos le atan con cuerdas y le
arrastran a la sepultura de sus antepasados para que obtenga de ellos la
tan necesaria agua. Los banjares del Africa Occidental adscriben a su
rey el don de producir lluvia o buen tiempo. Mientras hace buen tiempo
le colman de regalos de grano y ganado; pero si una larga sequia o
lluvia amenaza echar a perder las cosechas, le insultan y pegan hasta
que el tiempo cambia. Cuando fracasa la siega o la marejada es tan
fuerte en la costa que impide pescar, las gentes de Loango acusan a su
rey de "mal coraz6n" y le destronan. En la Costa del Grano, el gran
sacerdote o rey fetiche que lleva el titulo de Bodio, es responsable de la
salud de la sociedad, de la fertilidad de la tierra y de la abundancia de
pescado en el mar y los rios; si el pais sufre en algunas de estas cosas, el
Bodio es depuesto de su rango. En Ussukuma, distrito grande en la
orilla meridional del Victoria Nyassa, el problema de la lluvia y de las
plagas de langosta es el alfa y omega de la politica del sultan; también
éste debe saber como hacer llover y como alejar la plaga de langosta. Si
él y sus curanderos son ineptos para ello, la vida del sultan corre peligro
en época de escasez. En cierta ocasion en que el pueblo estaba muy
ansioso porque no llovia, fue expulsado simplemente el sultan (en
Ututwa, cerca de Nyassa). Las gentes sostienen de hecho que los gober-
nantes deben tener autoridad sobre la naturaleza y sus fenémenos. "Tam-
bién se nos ha referido de los nativos de la region del Nyassa que gene-
ralmente estan persuadidos de que sélo llueve como resultado de la magia,
y el importante deber de ocasionar la lluvia pertenece al jefe de la tribu.
Si no llueve a su debido tiempo, todo el mundo se queja; mas de un
reyezuelo ha sido desterrado de su pais a causa de la sequia"”. Entre
los latuka del alto Nilo, cuando se estan agostando las mieses y todos
los esfuerzos del jefe para provocar la lluvia han sido infructuosos, casi
siempre la gente le ataca de noche, le quitan todo lo que posee y lo
expulsan de alli; frecuentemente lo matan.

En otras muchas partes del mundo se confia a los reyes la
regulacion del curso de la naturaleza para el bien comdn y se les
castiga si fracasan en el empefio. Parece que los escitas encadenaban a
su rey cuando habia sequia. En el antiguo Egipto maldecian a los
faraones por las malas cosechas y aun los animales sagrados eran tenidos
como responsables del curso de la naturaleza. Cuando la peste u otras
desgracias asolaban el pais a consecuencia de una fuerte y prolongada
sequia, los sacerdotes hablaban a los animales sagrados y los amenazaban
con severos castigos, pero si la calamidad no cedia, entonces los
mataban. En la isla coralina de Niné o Isla Salvaje, en el Pacifico del
sur, hubo antafio una dinastia de reyes; pero como éstos eran también
grandes sacerdotes y se suponia que fomentaban la produccion de
alimentos, cuando el
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pueblo se encolerizaba contra ellos en época de escasez, los mataban,
hasta que al fin, como moria uno tras otro, nadie quiso ser rey y ter-
mino asi la monarquia. Nos informan los antiguos escritores chinos que
en Corea achacaban al rey la abundancia o escasez de lluvia y que las
mieses no madurasen; unos decian que debia ser depuesto y otros que se
le debia matar.

El mayor paso que en el camino de la civilizacion dieron los indios
americanos se produjo bajo los gobiernos monarquicos y teocraticos de
México y Per(, mas sabemos poco de la historia antigua de estos paises
para decir si los predecesores de sus deificados reyes fueron o no curan-
deros. Quiza una huella de esta sucesion pueda obtenerse en el jura-
mento que hacian los reyes mexicanos a su elevacion al trono, jurando
que harian que el sol luciese, que las nubes diesen lluvia, que los rios
fluyeran y que la tierra produjera frutos en abundancia. Ciertamente
que en la América aborigen el hechicero o curandero, rodeado de un
halo de misterio y una atmoésfera de terror, fue un personaje de gran
importancia e influencia y pudiera haber evolucionado a jefe o rey en
muchas tribus, aunque se carezca de la prueba positiva de tal desenvol-
vimiento. Nuestra hip6tesis adquiere un grado considerable de verosimi-
litud gracias a testimonios tales como el de Catlin, que dice que en
Norteamérica los curanderos "son estimados como dignatarios de la tribu
y les guarda el mayor respeto toda la sociedad, no s6lo por su destreza
en materia médica, sino mas especialmente por su tino en la magia y
sus arcanos, en los que tenian una gran intervencion. .. En todas las
tribus sus doctores son tan nigromanticos y exorcistas como conjuradores
y magos adivinos, y podria decir que grandes sacerdotes a la par, en
vista de que vigilan y dirigen todas las ceremonias religiosas: todos les
consideran como los oraculos de la nacion. En los consejos de guerra
y de paz se sientan entre los jefes y se les consulta siempre antes de hacer
publica cualquier medida, concediendo a sus opiniones la mayor defe-
rencia y respeto”. De manera parecida, en California "el chaméan era y
es todavia el individuo quizd mas importante de entre los maidu. En
ausencia de todo sistema definido de gobierno, la palabra del chaman
tiene gran peso: como clase social se le respeta mucho y en general son
obedecidos mucho méas que el jefe".

También en América del Sur creemos que los magos o curanderos
han tenido el camino abierto a la jefatura o la soberania real. Uno de
los primeros colonos establecidos en la costa del Brasil, el francés The-
vet, cuenta que los indios "tienen a estos pages (curanderos) en tanta
reverencia y honor que los' adoran; mas adn, los idolatran. Puede verse
a la generalidad de las gentes cuando van a buscarlos, cdémo se postran
ante ellos y les rezan diciendo: 'Otérgame que no muera, que no caiga
enfermo ni yo ni mis hijos', o alguna cosa parecida. Y él responde: T
no morirds, no enfermaras’, o contestaciones semejantes. Mas en oca-
siones, si acontece que estos pages no han dicho la verdad y las cosas
salen al revés de lo que predijeron, la gente no tiene escripulos en



LOS REYES MAGOS 119

matarlos como indignos del titulo y dignidad de pages". "Entre los
indios lengua del Gran Chaco, cada clan tiene su cacique o jefe, pero
goza de poca autoridad. En virtud de su puesto tiene que hacer regalos,’
asi que raramente se hace rico y por lo general es mas andrajoso que cual-
quiera de sus subditos. En realidad, el hechicero es el hombre que tiene
mas poderes en sus manos y esta acostumbrado a recibir regalos en vez
de darlos". Es deber del mago hacer caer desgracias y plagas sobre los
enemigos de su tribu, resguardando a su propio pueblo de la magia hostil.
Por estos servicios le remuneran muy bien y por ellos adquiere una
posicién de gran influencia y autoridad.

En toda la regién malaya, el raja o rey es considerado con veneracion
supersticiosa, por ser el poseedor de virtudes sobrenaturales, y hay razo-
nes para pensar, ademas, que, a semejanza de muchos jefes africanos, ha
evolucionado de simple mago a monarca. En el dia de hoy los malayos
creen en absoluto que el rey tiene una influencia personal sobre hechos
naturales como el desarrollo de las mieses y la produccion de los arboles
frutales. La misma virtud prolifica se supone que reside, aunque en un
grado menor en sus delegados hasta en las personas europeas que por
casualidad tienen algun cargo oficial en los distritos. Asi, en Sclangor,
uno de los estados nativos de la peninsula malaya, el éxito o fracaso de
las cosechas de arroz se atribuye al cambio de los oficiales de los distri-
tos. Los toorateyas de Célebes del Sur sostienen que la prosperidad de
sus campos de arroz depende de la conducta de sus principes y que un
mal gobierno, que para ellos es el que no obra segun la antigua costum-
bre, traera por consecuencia el fracaso en las cosechas.

Los dayakos de Sarawak crefan que su famoso gobernante inglés, el
rajd Brooke, estaba dotado de una virtud magica especial que aplicada
propiamente hacia que las cosechas de arroz fueran abundantes. Por esto,
cuando él visitaba una tribu, acostumbraban traer a su presencia la se-
milla que iban a emplear al afio siguiente y €l la fertilizaba agitando
encima de ellas las gargantillas y collares de las mujeres, previamente
mojados en una mixtura especial. Y cuando entraba en una aldea, las
mujeres lavaban y bafiaban sus pies, primero con agua, después con la
leche de un coco verde y por Ultimo con agua otra vez; todo este liquido
gue habia estado en contacto con su persona se guardaba con la idea de
distribuirlo en los sembrados, creyendo que asi aseguraban una buena
cosecha. Las tribus que se hallaban demasiado lejos para que pudiera
visitarlas solian enviarle una pequefia pieza de tela blanca y un poco de
oro y plata y cuando estas cosas se habian impregnado de su virtud gene-
rativa las enterraban en sus sembrados y esperaban confiadamente una
gran cosecha. En cierta ocasién en que un europeo hizo el reparo de
quedas cosechas eran miseras, el jefe le replicé inmediatamente que no
podia ser de otra manera puesto que el raja Brooke nunca los habia
visitado, y le rogé que indujera a Brooke para que visitase su tribu y
remediase la esterilidad de sus tierras.

! Esos regalos deben ser lo que los etndlogos denominan “potlatch”.
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La creencia de que los reyes poseen poderes magicos o sobrenatura-
les, en virtud de los cuales pueden fertilizar la tierra y traer otros bene-
ficios a sus subditos, ha sido compartida, al parecer, por los antepasados
de todos los pueblos arios, desde la India hasta Irlanda, dejando rastros
muy claros incluso en Inglaterra hasta los tiempos modernos. Asi, el
antiguo codigo de leyes hindies llamada Las Leyes de Mand, describe
como sigue los efectos de un buen reinado: "En el pais donde el rey no
quita las riquezas de los mortales pecadores, los hombres nacen a su
debido tiempo y gozan de longevidad. Las cosechas de los labradores
crecen segln lo que siembren, no mueren los nifios y no nacen nifios
monstruosos”. En la Grecia homérica se hablaba de los reyes y jefes
como sagrados o divinos. También eran divinas sus mansiones y sagra-
dos sus carros de combate, creyéndose que el gobierno de un buen rey
originaba que la tierra negra produjese trigo y cebada, que los arboles >e
cargasen de frutos, se multiplicasen los ganados y el mar produjese pe-
ces. En la Edad Media, cuando Waldemaro I, rey de Dinamarca,
viajo por Alemania, las madres traian a sus criaturas y los campesinos
sus simientes para que les impusiera sus manos, pensando que los nifios
medrarian mejor por el contacto de las manos reales, y por razén parecida
los labriegos le pedian que arrojara los granos a los surcos. Era creencia
de los antiguos irlandeses que cuando sus reyes cumplian las costum-
bres de sus antepasados, las estaciones eran suaves, las cosechas plenas, el
ganado multiplicado, las aguas abundantes en peces y los arboles
frutales tendrian que ser apuntalados en consideracion al peso del fru-
to. Un estatuto atribuido a San Patricio enumera las bendiciones que
acomparfian al reinado de un monarca justo: "buen tiempo, mares en
calma, cosechas abundantes y arboles cargados de fruta". Por el contrario,
hambres, esterilidad en las vacas, frutos atizonados y escasez de grano se
consideraban como pruebas infalibles de ser malo el monarca reinante.

Quiza la dltima reliquia de tales supersticiones, dilatada hasta nues-
tros reyes ingleses, fue la idea de que ellos podian sanar de la escréfula
a los enfermos, mediante la imposicion de manos: por tal causa la enfer-
medad era conocida con el nombre de mal del rey. La reina Isabel ejercio
con frecuencia este milagroso don de sanar. El dia de San Juan (solsticio
estival) del afio de 1633, Carlos | cur6 por la imposicién de manos y
de una sola vez a un centenar de pacientes en la capilla real de Holyrood,
pero fue bajo el reinado de su hijo Carlos Il cuando creemos que la
practica milagrera tuvo mayor boga; se cuenta que en el curso de su
reinado, Carlos Il hizo la imposicién de manos a cerca de cien mil escro-
fulosos. EIl tumulto para acercarse al rey fue en ocasiones tremendo;
una de las veces murieron pisoteados seis o siete de los que se apretujaban
para que los sanase. El sereno Guillermo Il rehus6é desdefiosamente
prestarse al arte de birlibirloque y cuando su palacio fue asediado por la
usual y maloliente muchedumbre, les ordené que se marchasen, dan-
doles una limosna. En la Unica ocasion en que cedié al importuno que
deseaba le impusiera las manos, le dijo: "Dios le dé mejor salud y mas
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sentido comdn". Sin embargo, la costumbre tradicional se continud,
como no podia menos de esperarse, por el lerdo fanatico de Jacobo Il
y por su no menos lerda hija la reina Ana.

También reclamaban poseer el mismo don de sanar por imposicion
de manos los reyes de Francia, que decian haberlo heredado de Clodoveo
0 de San Luis, mientras nuestros reyes ingleses lo heredaron de Eduardo
el Confesor. De modo analogo, de los jefes salvajes de Tonga se creia
que salvaban de la escréfula y del higado indurado® por la imposicién
de pies: la curacién era estrictamente homeopatica, pues la enfermedad,
tanto como la cura, se creia ser ocasionada por el contacto con la persona
regia o con alguna cosa de su pertenencia.

Resumiendo, creemos justificado deducir que en muchas partes del
mundo el rey es el sucesor directo del antiguo mago o curandero. Cuando
ya una clase especial de hechiceros se ha diferenciado en la sociedad y
ésta le ha confiado el cumplimiento de deberes de los que se cree
dependen la seguridad y el bienestar publicos, estos hombres gradual-
mente se elevan a la riqueza y al poder hasta que los mas destacados de
entre ellos se convierten en reyes sagrados. Mas la gran revolucién que
asi comienza y que termina en despotismo va acompafiada de una revo-
lucion intelectual que afecta lo mismo al concepto que a las funciones
de la realeza. Segun avanza el tiempo, es cada vez mas evidente la fala-
cia de la magia para las mentes mas claras y va siendo desplazada lenta-
mente por la religion. En otras palabras, el mago cede el paso al sacerdote,
el cual, renunciando a intentar influir directamente sobre los procesos
de la naturaleza en bien del hombre, trata de obtener el mismo fin indi-
rectamente, por la apelacién a los dioses, para que hagan en su lugar lo
que ya no cree saber hacer por si mismo. Por esto el rey, empezando como
mago, tiende gradualmente a cambiar la practica méagica por las funciones
sacerdotales de oracion y sacrificios. Y aunque la distincion entre lo
humano y lo divino esta todavia poco delineada, se imagina con frecuen-
cia que los hombres mismos pueden aspirar a la divinidad, no sélo des-
pués de morir, sino en vida, mediante la posesién temporal o permanente
de su completo ser por un grande y poderoso espiritu. Ninguna clase
social se ha beneficiado tanto como los reyes, de esta creencia en la po-
sible encarnacion de un dios en una forma humana. La doctrina de esta
encarnacion y, con ella, la teoria de la divinidad de los reyes, en el
estricto sentido de la palabra, seran objeto del siguiente capitulé.

CAPITULO VII

ENCARNACION HUMANA DE LOS DIOSES

Los ejemplos de las creencias y practicas de los pueblos més rudos de
la tierra, que hemos elegido en los precedentes capitulos, probaran su-

! Cirrosis hepética atréfica.
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ficientemente que el salvaje falla en el reconocimiento de las limita-
ciones de su poderio sobre la naturaleza, que a nosotros nos parecen
tan evidentes. En una sociedad donde a cualquier hombre se le supone
dotado mas o menos con poderes que podriamos Ilamar sobrenatura-
les, es obvio que la distincién entre dioses y hombres esté un tanto
borrosa y, mejor adn, escasamente desenvuelta. El concepto de dioses
como seres sobrehumanos dotados de tal poderio que ningin hombre
posee nada comparable en grado y aun dificilmente en clase, ha tenido
un desenvolvimiento paulatino en el curso de la historia. Para los pueblos
primitivos, los agentes sobrenaturales se han considerado como muy poco
superiores al hombre y a veces ni eso, pues podian atemorizarlos y coac-
cionarlos para que cumplieran su deseo: en este nivel intelectual el mundo
es contemplado como una gran democracia; a todos sus seres, ya
naturales o sobrenaturales, se les supone situados en un plano de igual-
dad suficiente. Mas con el desarrollo de sus conocimientos el hombre
aprendié a ver con mas claridad la inmensidad de la naturaleza y su pro-
pia pequefiez y debilidad ante su presencia. El reconocimiento de su
propia ineficacia no le aporta, sin embargo, la correspondiente creencia
en la impotencia de esos seres sobrenaturales con que la imaginacién
puebla al universo; por el contrario, acrece la idea de su poder porque el
concepto del mundo como un sistema de energias impersonales actuando
en virtud de leyes fijas e inmutables, ain no le ha iluminado o ensom-
brecido. EI germen de la idea lo tiene seguramente y actda por ella no
s6lo en arte magico, sino también en muchas ocupaciones de su vida
diaria. Mas la idea permanece sin desenvolverse y en cuanto que intenta
explicar el mundo en que vive, lo representa como la manifestacion de
una voluntad consciente y agente personal. Si él se siente tan débil y pe-
quefio, jcuan inmensos y poderosos debe juzgar a los seres que dirigen la
gigantesca maquina de la naturaleza! De esta manera, su primitivo sen-
timiento de igualdad con los dioses se va desvaneciendo y, al mismo
tiempo, la esperanza de dirigir el curso de la naturaleza s6lo con sus
propios recursos, es decir, por magia, considerando en cambio cada vez
mas a los dioses como Unicos depositarios de aquellos poderes sobrenatu-
rales en los que anteriormente reivindicaba su participacion. Por consi-
guiente, con el progreso del conocimiento toman la parte mas importante
en el ritual religioso las oraciones y sacrificios, mientras que la magia,
que en otros tiempos tenia un rango tan legitimo, es gradualmente rele-
gada hasta llegar a quedar en un arte tenebroso: se la considera usurpa-
cion, a la vez presuntuosa e impia, de la soberania de los dioses y como
tal tropieza invariablemente con la oposicion de los sacerdotes, cuya
reputacion e influencia crecen y decrecen con la de sus dioses. En conse-
cuencia, cuando en un periodo posterior aparece la distincion entre
religion y supersticién, encontramos que los recursos de la parte de
la sociedad mas pia y culta son el sacrificio y la oraciéon, mientras que la
magia es el refugio de supersticiosos e ignorantes. Pero cuando, todavia
mas tarde, el concepto de las fuerzas elementales como agentes persona-
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les cede el paso al reconocimiento de la ley natural, entonces, la magia,
basada como esta implicitamente en la idea de una consecuencia nece-
aria de causa a efecto, independiente de una voluntad personal, reapa-
rece saliendo de la obscuridad y descrédito en que habia caido, y por la
investigacion del orden de sucesién causal en la naturaleza prepara direc-
tamente el camino a la ciencia. La alquimia conduce a la quimica.t

La nocion de un "dios-hombre™ o de un ser humano dotado de
divinos poderes sobrenaturales pertenece esencialmente al periodo mas
primitivo de la historia religiosa, en la que dioses y hombres eran consi-
derados todavia como seres de casi la misma clase y antes de quedar se-
parados por un abismo infranqueable, que el pensamiento ulterior abre
entre ellos. Aunque pudiera parecemos extrafia la idea de un dios encar-
nado en forma humana, no es como para sorprender y sobrecoger al
hombre primitivo, que ve en un "dios-hombre" o en un "hombre-dios"
tan sélo un grado maés alto de los mismos poderes sobrenaturales que él
mismo se arroga de perfecta buena fe. No establece diferencia demasiado
grande entre un dios y un hechicero poderoso. Sus dioses son con fre-
cuencia magos invisibles tan sélo, que ocultos tras el velo de la naturale-
za hacen la misma clase de sortilegios y encantamientos que el mago
humano en forma visible y corporal para sus compafieros. Y como se
cree generalmente que los dioses se presentan a sus adoradores en figura
humana, es facil para el mago, con sus milagrosos dones supuestos, ad-
quirir la reputacion de ser una encarnacion divina. De este modo, y
comenzando poco mas que como simple conjurador, el curandero 0 mago
asciende y brota del capullo a la espléndida floracion de dios y rey a un
tiempo. Pero al hablar de él como de un dios debemos precavernos de
introducir en el concepto salvaje de deidad las ideas, tan abstractas y
complejas, que nosotros asociamos con ese término. En estas profundas
cuestiones nuestras ideas son el fruto de una larga evolucién intelectual
y moral y estdn muy lejos de ser compartidas por el salvaje, que no
puede ni entenderlas cuando se le explican. Muchas de las enconadas
controversias respecto a la religion de los pueblos inferiores se han gene-
rado en una equivocacién mutua: el salvaje no entiende los conceptos
del hombre civilizado y pocos hombres civilizados entienden los pensa-
mientos del salvaje. Cuando el hombre salvaje pronuncia su palabra
"dios", él piensa en un ser de cierta clase; cuando el hombre civilizado
usa la palabra "dios", tiene en su mente una representacion de muy di-
ferente clase y si, como suele acontecer, los dos hombres son igualmente
inhabiles para colocarse en el punto de vista del otro, no puede resultar
de sus discusiones mas que equivocaciones y confusién. Si nosotros,
como hombres civilizados, insistimos en limitar el nombre de Dios al
particular concepto de la naturaleza divina que nos hemos forjado, en-
tonces debemos confesar rotundamente que el salvaje no tiene dios. Pero

1Y la quimica de Dumas y Berthelot, con sus pesos atémicos y cuerpos simples,
se hunde y da paso otra vez a la magica alquimia de las teorias relativistas, la del
quantum”, las atémico-eléctricas, etc., que convierten el plomo en oro.



124 ENCARNACION HUMANA DE LOS DIOSES

nos ajustaremos mas exactamente a los hechos de la historia si admitimos
gue la mayor parte de los menos salvajes poseen una rudimentaria nocién
de ciertos seres sobrenaturales que muy bien pueden llamarse dioses,
aunque no sea en el sentido integro en que usamos la palabra. Esta rudi-
mentaria nocién representa con toda probabilidad el germen que gra-
dualmente ha ido evolucionando hasta los altos conceptos de divinidad
de los pueblos civilizados; si pudiéramos seguir el curso total! del desen-
volvimiento religioso, encontrariamos que la linea que une nuestra idea
de la divinidad con la del salvaje es una y la misma.

Con estas explicaciones y reservas aduciremos algunos ejemplos de
dioses que sus adoradores han creido encarnados en seres humanos Vvivos,
hombres o mujeres. Las personas en quienes se cree haberse revelado
una deidad no siempre han de ser reyes o descendientes de reyes; la
supuesta encarnacion puede tener lugar en hombres, aun del mas humilde
rango. En la India, por ejemplo, un dios humano comenzé su vida como
blanqueador de algodén y otro como hijo de carpintero. Por esto, no
escogeremos ejemplos exclusivamente de personajes regios, pues deseamos
ilustrar el principio general de la deificacion de hombres vivientes; en
otras palabras, la encarnacién de un dios en forma humana. Estos
dioses que encarnan son corrientes en la sociedad primitiva. La encar-
nacion puede ser temporal o permanente. En el primer caso, la en-
carnacion comdnmente conocida por inspiracién o posesion, se revela en
sabiduria sobrenatural mas bien que en poder sobrenatural; en otros
términos, sus manifestaciones usuales son la adivinacion y la profecia
mejor que los milagros. Por el contrario, cuando la encarnacién no es
meramente temporal, cuando el espiritu divino ha tomado su morada
permanente en cuerpo humano, se espera, por lo general, que justifique
su caracter divino haciendo milagros. Solamente tenemos que recordar
que los hombres en esta etapa del pensar no consideran los milagros
como infracciones de la ley natural; no concibiendo la existencia de la
ley natural, el hombre primitivo no puede pensar que se infrinja. Un
milagro es solamente, para él, una rarisima y asombrosa manifestacion
de un poder corriente.

La creencia en la encarnacion temporal o inspiracion es mundial.
Se cree que ciertas personas son posesas de cuando en cuando por un
espiritu o deidad; mientras dura la posesion, su propia personalidad
gueda en suspenso Y la presencia del espiritu se revela por temblores con-
vulsivos y sacudidas de todo el cuerpo, con ademanes bruscos y miradas
extraviadas, todo lo cual no se achaca a la persona misma, sino al espiritu
que se ha adentrado en ella. En este estado anormal todos sus dichos
se aceptan como la voz del dios o espiritu alojado en su interior y que
habla por su intermedio. Asi, por ejemplo, en las Islas Sandwich, el
rey, personificando al dios, daba las respuestas del oraculo, oculto en
una construccion de cesteria, pero en las islas del Pacifico meridional
"era corriente que el dios entrase en el sacerdote, que, poseido por la
deidad, cesaba de actuar y hablar como un agente voluntario para mo-
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verse y hablar cual si estuviera enteramente bajo la influencia sobrena-

tural. En este respecto habia un parecido muy estrecho entre los rudos
oraculos de los polinesios y los famosos de la Grecia antigua. En cuanto
se suponia que el dios entraba en el sacerdote, éste se agitaba accionando
violentamente hasta llegar al frenesi; los miembros retorcidos, el cuerpo
convulso, la fisonomia terrible, las facciones contraidas, los ojos extravia-
dos En este estado solia rodar por tierra con la boca llena de espuma-
rajos, como si forcejeara bajo la influencia de la divinidad que le poseia, y
emitiendo gritos agudos y violentos y sonidos con frecuencia ininteligi-
bles revelaba la voluntad del dios. Los sacerdotes que le acompafiaban
y estaban versados en los misterios, recibian y comunicaban al pueblo
las declaraciones asi transmitidas. Cuando el sacerdote habia dado la
respuesta del oraculo, el paroxismo violento decrecia gradualmente a una
serenidad relativa. No siempre el dios, sin embargo, le abandonaba tan
pronto como habia terminado la comunicacién divina. En ocasiones,
el mismo taura o sacerdote continuaba poseido por el espiritu o deidad
durante dos o tres dias; un trozo de tela indigena de cierta clase alre-
dedor del brazo era sefial de inspiracién o de la estancia del dios en el
individuo que lo llevaba. Los actos del hombre asi sefialado se conside-
raban durante este periodo como el dios mismo y por esto se tenia la
mayor atencién puesta en sus expresiones y conjunto de su proceder. . .
cuando estaba uruhia (bajo la inspiracion divina) se consideraba al sa-
cerdote tan sagrado como el dios, y durante este periodo le llamaban
atua (dios), aunque en los momentos corrientes se le denominaba sola-
mente taura o sacerdote”.

Como estos hechos de inspiracion temporal son tan comunes en
todas partes del mundo y ahora se han hecho tan familiares mediante los
libros de etnologia, no es preciso acumular ejemplos del principio gene-
ral. Sin embargo, podra ser conveniente referirnos a dos modos especia-
les de producir la inspiracién temporal, porque son quiza menos cono-
cidos que los demas y porque tendremos ocasién de referirnos a ellos
méas adelante. Uno de estos métodos de producir inspiracion es chu-
pando la sangre recién vertida de una victima sacrificada. En el templo
de Apolo Diradiotes, en Argos, sacrificaban un cordero una vez cada mes;
una mujer que tenia que obedecer una regla de castidad, gustaba la san-
gre del cordero, quedando asi inspirada por el dios y profetizando o adi-
vinando. En Egira (Acaya), la sacerdotisa de la diosa Tierra bebia la
sangre recién derramada de un toro antes de descender a la cueva para
profetizar. Del mismo modo, entre los kuruvikkaranos, una clase de pa-
jareros y mendigos del sur del Indostan, creen que la diosa Kali desciende
sobre el sacerdote que da respuestas de oraculo después de tragar la san-
gre que sale a chorros del cuello cortado de una cabra. En un festival
de los alfoores de Minahassa, en el norte de Célebes, después de haber
matado un cerdo, el sacerdote se arroja ansiosamente sobre el victimado,
introduce su cabeza en la canal y traga su sangre. Después le recogen y
a la fuerza le sientan en una silla donde comienza a profetizar como
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sera la cosecha de arroz aquel afio. Por segunda vez corre al cadaver del
cerdo y bebe sangre; por segunda vez le fuerzan a sentarse y continia
sus predicciones. Se piensa que hay en él un espiritu que tiene don
profetice.

La otra manera de producir la inspiracién temporal que aqui referi-
mos consiste en el uso de un arbol sagrado o planta. Asi, los hindu-kuss
encienden una hoguera con ramas de cedro sagrado, y la Dainyal o sibila,
ocultando su cabeza en una tela, inhala el humo denso y acre hasta que
cae sin sentido al suelo sobrecogida por las convulsiones. Pronto se
yergue y principia una agudisima canturria que es repetida acto continuo
y estruendosamente por los oyentes. Asi, la sacerdotisa de Apolo, antes
de profetizar, comia del laurel y era sahumada con la planta sagrada.
Las bacantes comian yedra y se creia por algunos que la furia inspirada
era debida a las propiedades excitantes e intoxicantes de la planta. En
Uganda, con objeto de ser inspirado por su dios, el sacerdote fuma desa-
foradamente tabaco en pipa hasta que cae en frenesi; el tono excitado y
estentoreo con que habla entonces es reconocido como la voz del dios
que le utiliza como intermediario. En Madura,® isla de la costa norte de
Java, cada espiritu tiene su médium particular, que suele ser con mas
frecuencia una mujer que un hombre. Para preparar la recepcién del
espiritu, inhala el humo de incienso sentandose con la cabeza inclinada
sobre el incensario: cae gradualmente en una especie de "trance" acom-
pafiado de chillidos, muecas y espasmos violentos. Se supone que el espi-
ritu acaba de entrar en ella y cuando empieza a calmarse, sus frases se
consideran oraculares, siendo pronunciadas por el espiritu posesor, mien-
tras el alma de ella estdi momentaneamente ausente.

Se cree que la persona inspirada temporalmente adquiere no sélo
sabiduria divina, sino también poder divino, al menos en ocasiones.
Cuando estalla una epidemia en Cambodia, se retinen los habitantes de
varios pueblos y con una banda de mdsica a la cabeza van en busca del
hombre a quien el dios local ha elegido para su encarnacién temporal.
Cuando lo encuentran, conducen al hombre al altar del dios, donde tiene
lugar el misterio de la encarnacion; desde ese momento, el hombre se
convierte en objeto de veneracién para sus convecinos, que le imploran
proteja al pueblo contra la epidemia. De una imagen de Apolo erigida
dentro de una gruta sagrada en Hylae, cerca de Magnesia, se creia que
comunicaba energias extraordinarias y sobrehumanas; hombres consagra-
dos e inspirados por la imagen se arrojaban por los precipicios, desarrai-
gaban los més gigantescos arboles y los llevaban a hombros por los mas
estrechos desfiladeros. Las hazafias que ejecutan los derviches inspirados
pertenecen a esta misma clase.

Hasta aqui hemos visto que el salvaje, al no saber discernir los
limites de su habilidad para dirigir la naturaleza, adscribe a todos los hom-
bres y a si mismo poderes especiales que podriamos llamar sobrena-

! Hay otro Madura al sur del Indostan, del que toma su nombre una infeccion
actinomicésica denominada "pie de Madura".
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Gales Hemos visto ademas que por encima de este sobrenaturalismo
general, también se supone que algunas personas estan inspiradas a ratos
por un espiritu divino y asi, temporalmente, gozan de la sabiduria y, el
poder de la deidad residente en ellas. De creencias parecidas a éstas
sélo hay un paso a la conviccion de estar algunas personas poseidas per-
manentemente por alguna deidad, y, por otros caminos indefinidos,
que algunas estan dotadas en tan alto grado de poderes sobrenaturales que
son elevadas a la categoria de dioses y reciben el homenaje de las ora-
ciones y sacrificios. Algunas veces estos dioses humanos estan limitados
a sus funciones puramente sobrenaturales o espirituales y en otras ocasio-
nes ademas, ejercen el poder politico supremo. En este Ultimo caso son
reyes tanto como dioses y el gobierno es una teocracia. Asi, en las Islas
Marquesas hubo una clase de hombres que fueron deificados en vida;
se les suponia poseedores de un poder sobrenatural sobre los elementos;
podian conseguir abundantes cosechas o afligir la tierra con esterilidad; po-
dian infligir enfermedades y la muerte. Se les ofrendaban sacrificios
humanos para conjurar sus iras. No habia muchos de estos; todo lo més,
uno o dos por isla. Vivian en reclusién mistica y sus poderes eran a ve-
ces hereditarios, aunque no siempre. Un misionero ha descrito su obser-
vacion personal de uno de estos dioses humanos. El dios era un hombre
muy viejo que vivia en una casa grande dentro de un cercado. En la casa
habia una especie de altar y de las vigas de la casa y arboles de alrededor
colgaban esqueletos humanos cabeza abajo. De ordinario nadie podia
entrar en el cercado, salvo las personas dedicadas al servicio del dios; sola-
mente los dias en que sacrificaban victimas humanas podia entrar en el
recinto la gente en general. Este dios humano recibia mas sacrificios
que todos los otros dioses: con frecuencia se sentaba sobre una especie
de plataforma delante de su casa y pedia dos o tres victimas humanas a
la vez, que le traian siempre, pues inspiraba un terror extremado. Era
invocado en toda la isla y le enviaban ofrendas de todos lados. También
en las islas del Mar del Sur se decia que por lo general habia en cada
isla un hombre que representaba o personificaba la divinidad. A esta
clase de hombres se les Ilamaba dioses y su naturaleza estaba mezclada
con la divinidad. Este "dios-hombre™ era en ocasiones el mismo rey y con
mas frecuencia un sacerdote o jefe subordinado.

Los antiguos egipcios, lejos de restringir su adoracion a los perros,
gatos y tal cual otro animalito, la extendieron con toda liberalidad al
hombre. Una de estas deidades humanas residia en el pueblo de Anabis
y se le ofrecian holocaustos en sus altares; después de lo cual, dice Por-
firio,' se ponia a cenar exactamente como un mortal cualquiera. En la
antigiiedad clésica, el filésofo siciliano Kmpédoclcs® decia de si mismo
que no s6lo era un hechicero, sino un dios. Dirigiéndose en verso a sus
convecinos, dice:

1 De Alejandria, siglo ni.

Siglo vi a. c., precursor de la doctrina evolucionista de Lamarck-Darwin.
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iOh, amigos de esta gran ciudad que se tiende sobre la dorada falda
de la ciudadela de Agrigento, que os ocupais en as buenas obras,
gue ofrecéis al caminante un bello remanso!

ijOs saludo! Entre vosotros me encuentro honrado y orgulloso;

con guirnaldas floridas adornais mis nobles sienes

que no son de mortal, sino de inmortal dios.

Por donde voy, se congrega la gente para darme culto

y a miles siguen mi paso buscando el buen camino;

algunos ansian visiones proféticas y otros, angustiosos dolientes,
quieren escuchar la palabra de consuelo y relevarse del dolor.

Aseguraba que podia ensefiar a sus discipulos como hacer para que el
viento soplase o estuviese quedo, que cayera la lluvia o que brillara el
sol; como alejar las enfermedades y la vejez y resucitar a los muertos.
Cuando Demetrio Poliorcetes restaurd la democracia ateniense el afio
307 a. c., los atenienses decretaron honores divinos para él y para
su padre Antigono en vida de los dos y bajo el titulo de "dioses salva-
dores". Elevaron altares a los salvadores y asignaron un sacerdote para
atender su culto. El pueblo sali6 al encuentro del libertador con himnos
y bailes, con guirnaldas, incienso y libaciones en su honor: se alinearon
a lo largo de las calles cantando que él era el Unico verdadero dios, pues
los otros dioses dormian, moraban demasiado lejos 0 no eran dioses. Con
palabras de un poeta contemporaneo que fueron cantadas en publico y
en privado:

De todos los dioses, los mas grandes y mas amados
han llegado a la ciudad.

Deméter y Demetrios,

con el tiempo se han reunido aqui.

Ellos vienen a presidir

los solemnes ritos de la Virgen

y €él, sonriente, hermoso y feliz,

como cuadra a un dios;

espectaculo glorioso: acompafiado de amigos,

y €l en el centro,

ellos parecen estrellas y él es el Sol.

iHijo de Poseiddn el Poderoso, hijo de Afrodita,

te aclamamos!

Los otros dioses moran lejos,

0 no tienen oidos,

0 no existen, o nos desdefian.

Pero a. ti te tenemos presente;

no eres dios de madera ni piedra, sino dios verdadero.
Por eso te oramos.

Los antiguos germanos creyeron que habia algo sagrado en las
mujeres y en consecuencia las consultaban como oraculos. Sus mujeres
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consagradas, nos dicen, observaban los remolinos de los rios y escuchaban el
murmullo o el estrépito y fragor de las aguas; y por su aspecto y so-
nido profetizaban lo que habia de suceder. Pero con frecuencia la
veneracion de los hombres iba mas allad y daban culto a mujeres como
verdaderas diosas vivientes. Por ejemplo, durante el reinado de VVespasiano
una tal Veleda, de la tribu de los bructeri, fue cominmente considerada
como deidad y en este caracter reind sobre su pueblo, extendiéndose mucho
sus dominios. Vivia en una torre sobre el Lippe, rio tributario del
Rin. Cuando el pueblo de Colonia le envié unos embajadores para
hacer un tratado con ella, no fueron admitidos a su presencia; las
negociaciones fueron llevadas por intermedio de un ministro que actud
como intérprete de la deidad y comunic6 los oraculos de ella. EI ejemplo
muestra cuan facilmente unian las ideas de divinidad y realeza nuestros
rudos antepasados. Se dice que los gétulos, hacia el comienzo de nuestra
era, tenian siempre un hombre que personifica a un dios y al que la gente
llamaba asi. Habitaba en una montafia sagrada y ejercia de consejero
del rey.

Segun el antiguo historiador portugués Dos Santos, los zimbas o
muzimbas, pueblo del sureste africano, "no adoran idolos ni reconocen
ningun dios, pero en su lugar veneran y rinden honores a su rey, que con-
sideran deidad y dicen de él que es el mas grande y mejor del mundo. Y
el rey dice de si mismo que él es el Gnico dios de la tierra, por cuya
razén, si llueve cuando él no quiere que llueva o hace demasiado calor,
dispara flechas contra el cielo por no obedecerle”. Los mashonas del
Africa meridional informaron a su obispo que anteriormente tuvieron un
dios, pero que los matabeles le habian ahuyentado. "Esto se referia a
una curiosa costumbre de algunos poblados donde tenian un hombre
al que llamaban su dios. Parece ser que se le consultaba por las gentes,
que le traian regalos. Hubo uno de estos dioses, en antiguos tiempos,
en un poblado perteneciente al jefe Magondi y se nos pidié que no dis-
parasemos los fusiles cerca del poblado a fin de no ahuyentarle”. Este
dios mashona estuvo obligado anteriormente a pagar un tributo anual al
rey de los matabeles, en forma de cuatro bueyes negros y un baile. Un
misionero vio y describié a la deidad cumpliendo la Gltima parte de su
deuda frente a la choza real matabele. Durante tres horas mortales, sin
un solo descanso, al zumbido de un canto monétono y acompafiado de
panderetazos y castafieteos secos, el atezado dios estuvo atareado en una
danza frenética, acuclillandose como un sastre, resudando como un cerdo
y brincando con una- agilidad que atestiguaba la fuerza y elasticidad de
sus piernas divinas.

Los bagandas del Africa central creian en un dios del lago Nyassa
gue adoptaba como residencia el cuerpo de un hombre o el de una mujer.
El dios encarnado asi era muy temido por todo el mundo, incluso los
jefes y el rey. Cuando se habia verificado el misterio de la encarnacion,
el hombre, o mejor dicho, el dios, se alejaba como unos dos kilometros
y medio de las margenes del lago y alli esperaba la aparicion de la luna
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nueva antes de entregarse a sus deberes sagrados. En el momento en
que la luna creciente aparecia tenuemente en el ciclo, el rey y todos
sus subditos iban a ponerse a disposicién del hombre divino o Lubare
(dios) como le llamaban, cuyo mandato era supremo no sélo en materias
de fe y ritual, sino también en las cuestiones de guerra y politica estatal.
Se le consultaba como oraculo; su palabra podia infligir enfermedades o
dispensar la salud, impedir la lluvia y ocasionar el hambre. Le hacian
grandes regalos cuando se solicitaba su consejo. El jefe de Urna, extensa
region al oeste del lago Tanganika, "se arroga poder y honores divinos
y pretende poder abstenerse de comer muchos dias sin sentir la necesi-
dad: verdaderamente, como el dios que dice ser, estd muy por encima
de las necesidades y solamente come, bebe y fuma por el placer que le
proporciona”. Entre los gallas, cuando una mujer se agota con los tra-
bajos caseros, comienza a hablar incoherentemente y se conduce con
extravagancia. Esto es un signo del descenso sobre ella del espiritu san-
to, Callo; inmediatamente su marido se postra a sus pies y la adora.
Cesa de llevar el titulo humilde de esposa y es llamada "sefior". Los
deberes domésticos no pesan desde entonces sobre la mujer y sus deseos
son ley divina.

El rey de Loango es honrado por su pueblo "como si fuera un dios.
Se le denomina Sambee y Pango, que significan dios. Creen sus subditos
que él puede dejarlos tener lluvia si lo quiere, y una vez al afio, en di-
ciembre, que es la época de las lluvias y en la que las gentes la desean,
se llegan a él para rogarle la consiga”. En esta ocasion, puesto de pie
el rey en su trond, dispara una flecha al aire, lo que se cree traera la
lluvia. Muy parecido es lo que se dice del rey de Mombasa. Hasta hace
pocos afios, en que su reinado espiritual sobre la tierra terminé abrupta-
mente por las armas materiales de los soldados y marinos ingleses, el
rey de Benin era el objeto principal de culto en sus dominios. "El
ocupa mas alto puesto que el papa en la Europa cat6lica, pues no sélo
es el representante de Dios en la tierra, sino dios mismo, y sus subditos
le obedecen y adoran al mismo tiempo, aunque yo pienso que su adora-
cién nace mas bien del miedo que del amor”. El rey de Iddah dijo a
los oficiales ingleses de la expedicion al Niger: "Dios me hizo a su pro-
pia imagen; yo soy completamente igual a Dios y El me sefial6 para rey".

Un monarca de Birmania especialmente sanguinario llamado Badon-
sachen, cuya fisonomia reflejaba la innata ferocidad de su naturaleza y
bajo cuyo reinado perecieron mas victimas a manos del verdugo que del
enemigo comun, concibid la idea de que el era algo mas que un simple
mortal y que esta alta distincion habia sido lograda como recompensa de
sus numerosas buenas obras. En consecuencia, prescindié de su titulo
de rey y pretendio hacerse por si mismo dios. Con este designio e imi-
tando a Buda, que antes de alcanzar el rango de divinidad habia aban-
donado el palacio real y el serrallo, retirandose del mundo, Badonsachcn
se retird de su palacio real a una inmensa pagoda, la mas grande del
imperio, que habia tardado en construir muchos afios. Ya en ella, tuvo
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conversaciones con los monjes mas estudiosos, a los que traté de per-
suadir de que los cinco mil afios asignados para la obediencia de la ley
de Buda ya habian transcurrido y de que él era el dios destinado a apa-
recer después de este periodo y a abolir la ley antigua sustituyéndola
por la propia. Mas con gran mortificacion suya, muchos de los monjes
tomaron por su cuenta demostrarle lo contrario; esta desilusion, combi-
nada con su amor al poder y su impaciencia bajo las restricciones de una
vida ascética, le desengafiaron prontamente de su divinizacién imagi-
naria y volvié a su palacio y a su harén. El rey de Siam "es venerado
al igual que una deidad. Sus sUbditos no osan mirarle la cara; se postran
a sus pies cuando pasa y se presentan ante él arrodillados y con los codos
sobre el suelo"”. Hay un lenguaje especial dedicado a su persona sagrada
y atributos, el que debe usarse por todos los que le hablen o hablen de
él. Hasta los nativos encuentran dificil conocer bien este vocabulario
peculiar. Los cabellos de la cabeza del monarca, las plantas de sus pies,
el aliento de su cuerpo, en suma, cualquier simple detalle de su persona,
lo mismo los signos internos que externos, tienen su nombre especial.
Cuando come o bebe, duerme o pasea, hay para cada uno de estos actos
un nombre que denota que son ejecutados por el soberano y estas pala-
bras especificas no pueden aplicarse a los mismos actos verificados por
cualquier otra persona. En el lenguaje siamés no hay palabra de mas
alto rango o dignidad que la que define al monarca, y los misioneros,
cuando hablan de Dios, se ven forzados a emplear la palabra indigena
de Rey.

Mas quiza ningln pais ha sido tan prolifico en "dioses-hombres"
como la India; en ninguna parte se ha derramado la divina gracia en una
medida tan liberal y en todas las clases sociales, desde rey a lechero. Asi,
entre los todas, pueblo pastoril de las montafias Neilgherry de la India
meridional, el establo es un santuario y el lechero que lo cuida es des-
crito como un dios. Habiendo preguntado a uno de éstos lecheros divi-
nos si los todas saludan al sol, replicd: "Esos pobres convecinos asi lo
hacen, ¢pero yo? —golpeandose el pecho— ¢yo? ¢un dios? ¢;por qué
tengo que saludar al sol?" Todos, incluso el propio padre, se arrodillan
ante el lechero y nadie osaria negarle nada. Ningin ser humano, excep-
to, otro lechero, puede tocarle y da oraculos a todos los que le consultan,
hablando con la prosopopeya de un dios.

También en la India, "a cada rey se le considera poco menos que
un dios presente". Las leyes de Man( van mas alla y dicen que "ni
siquiera un rey nifio debe ser menospreciado por la idea de no ser mas
que un mortal; él es una gran deidad en forma humana". Se dice que
habia no hace muchos afios en Orissa una secta que rindié culto a la
reina Victoria mientras vivid, como a su principal deidad. Y hoy mismo
en la India, todas las personas notables por sus grandes fuerzas o valor
0 por sus supuestos poderes milagrosos, corren el riesgo de ser adorados
como dioses. Asi, una secta del Punjab tribut6 culto a una deidad que
Illamaban Nikkal Sen. Este Nikkal Sen no era otro que el formidable
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general Nicholson ! y nada de lo que pudiera decir o hacer desalent6 el
fervor de sus adoradores. Cuanto mas les castigaba, mas aumentaba el
religioso temor con que le adoraban. En Benarés, no hace muchos afios,
una deidad famosa reencarnd en la persona de un caballero hind( que
gozaba del nombre eufénico de Swami Bhaskaranandaji Saraswati, extra-
ordinariamente parecido al finado cardenal Manning, salvo que mas inge-
nuo; sus ojos destellaban un carifioso interés humano y aceptaba, puede
considerarse como un placer inocente, los honores divinos que le tribu-
taban sus confiados adoradores.

En Chinchvad, pequefia ciudad a unos dieciséis kilémetros de Poona,
en la India occidental, vive una familia de la que una gran proporcion
de los mahrrattas cree que de cada generacion hay un individuo que es
la encarnacién del dios cabeza de elefante Gunputty. Esta célebre deidad
se hizo carne por primera vez hacia el afio 1640 en la persona de un
brahman de Poona, de nombre Mooraba Gossyn, que ambiciond conse-
guir su salvacién mediante la abstinencia, la mortificacion y la oracion.
Su piedad fue al fin recompensada. EI mismo dios se le apareci6 en una
visién nocturna y le prometié que una parte suya, esto es, del espiritu
santo de Gunputty, residiria en él y en sus descendientes hasta la sépti-
ma generacion. La promesa divina se cumplio; siete sucesivas reencarna-
ciones transmitidas de padre a hijo manifestaron la luz de Gunputty a
un mundo tenebroso. El Gltimo de la linea directa fue un dios obeso
y enfermo de la vista que muri6 en el afio 1810. Mas la causa de la
verdad era demasiado sagrada y el valor de las propiedades de la iglesia
demasiado considerables para permitir a los brahmanes contemplar con
ecuanimidad la irreparable pérdida que seria para un mundo no conocer
a Gunputty. En consecuencia, buscaron y encontraron los brahmanes
un recipiente santo en el cual el espiritu del maestro se habia revelado
de nuevo, y la revelacion ha sido continuada felizmente en una ininte-
rrumpida sucesion de vasos carnales desde entonces hasta ahora. Pero,
una ley misteriosa de economia espiritual, cuya funcién en la historia
de la religion podemos deplorar pero no alterar, ha decretado que los
milagros hechos por el "hombre-dios" en estos dias de perdicion no
puedan compararse con los que hicieron sus predecesores en tiempos ya
pasados; a(n se cuenta que la Unica sefial que él concede a la presente
generacion de viboras es el milagro de dar de comer a la muchedumbre
que anualmente se retne a cenar en Chinchvad.

Una secta hindd que tiene muchos representantes en Bombay vy la
India central sostiene que sus jefes espirituales o Maharajas, como les
Ilaman, son representantes y aun reencarnaciones actuales en la tierra
del dios Krisna, y como este dios protege desde el cielo y mira con el
mayor fervor a los que suministran y atienden las necesidades de sus
sucesores y vicarios sobre la tierra, ha sido instituido un rito especial
llamado "autodevocion”, por el cual sus feligreses entregan sus cuerpos,
sus almas y, lo que quizés es todavia mas importante, sus bienes mate-

Nikkalsen es casi exactamente la pronunciacion inglesa de Nicholson.
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riales, a sus adorables reencarnaciones; a las mujeres se las ensefia a
creer que la bendicién suma para ellas y sus familias se alcanza
entregandose a los abrazos de estos seres en los que coexiste
misteriosamente la naturaleza divina con la forma y aln hasta con los
apetitos verdaderamente humanos. .

El propio cristianismo no ha escapado siempre a la mancha de estas
ilusioncs poco felices: en verdad que ha sido deshonrado con frecuencia
por las extravagancias de vanos pretendientes a una divinidad igual y
aun superior a la de su gran fundador. En el siglo Il, Montano el Frigio
proclamé ser él mismo la encarnacién de la Trinidad, uniendo en su
sola persona a Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo. No es éste
un caso aislado ni la exorbitante pretension de una sola mente desequili-
brada. Desde los primeros tiempos hasta el presente, muchas sectas han
creido que Cristo, mas adn, el Dios mismo, esta encarnado en cada uno
de los cristianos plenamente iniciados, llevando esta creencia a la con-
clusién légica de adorarse unos a otros. Tertuliano cuenta que esto se
realiz6 entre comPaﬁeros cristianos en Cartago en el siglo n, los discipulos
de San Columba- le rindieron culto como una personalizacion de Cristo
y en el siglo viii, Elipando de Toledo habl6 de Cristo como "un dios
entre dioses" dando a entender que todos los creyentes eran dioses tan
verdaderos como el mismo JesUs. Adorarse unos a otros fue costumbre
entre los albigenses, como se relata centenares de veces en los archivos
de la Inquisicion de Tolosa, de principios del siglo xiv.

En el siglo xiii se formo una secta llamada de Hermanos y Herma-
nas del Libre Espiritu, que mantenia que, mediante largas y asiduas
contemplaciones, cualquier persona podia unirse a la divinidad de una
manera inefable, llegando a fundirse con el origen y causa de todas las
cosas, y que el que asi habia ascendido hasta Dios y absorbido su beati-
fica esencia, de hecho formaba parte de la Divinidad, siendo el Hijo
de Dios en el mismo sentido y de la misma manera qué el propio Cristo,
y gozando, por consiguiente, de una inmunidad gloriosa para las tra-
bas de todas las leyes humanas y divinas. Estando por dentro enajenados
por su conviccidn bendita, aunque por fuera presentasen en sus maneras
y aspecto un horrible aire de lunaticos y de mentecatos, vagaban los
sectarios de un lado a otro ataviados con los trajes mas extrafios y mendi-
gando su pan entre clamores y gritos salvajes, rechazando con indignacion
toda clase de trabajos y ocupaciones honradas romo un obstaculo a la
contemplacion divina y a la ascensién de su alma hacia el Padre espiritual*
En todos sus vagabundeos iban seguidos por mujeres con las que vivian
en la mas estrecha familiaridad. Los que imaginaban haber logrado el
mayor perfeccionamiento en la vida espiritual superior, holgaban del uso
de la ropa en sus reuniones, considerando la decencia y el pudor como
sefiales de corrupcion interna, caracteristicas de un alma que todavia se
arrastraba bajo el dominio de la carne y no habia sido elevada a la comu-

' San Columba (521-597), irlandés que cristianizo el norte de Escocia.
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nion con el espiritu divino, su centro y origen. Algunas veces sus pro-
gresos hacia esta unién mistica se aceleraban por la Inquisicion y expira-
ban en medio de las llamas de la hoguera, no solamente con una
limpida serenidad, sino hasta con los sentimientos mas triunfantes de
alegria y dicha.

Hacia el afio de 1830, aparecié en uno de los Estados de la Unién
Americana fronterizo con Kentucky, un impostor que declard ser el hijo
de Dios, el salvador del linaje humano, y que habia reaparecido sobre la
tierra para volver a los impios, los incrédulos y los pecadores al cumpli-
miento de su deber. Aseguraba que si no se enmendaban en su conducta
dentro de un plazo sefialado, daria la sefial y en el mismo momento se
haria pedazos el mundo. Estas extravagantes pretensiones fueron acogidas
favorablemente por personas de riqueza y posicion social. Al fin, un
aleman de modesta posicion suplicé al nuevo Mesias que anunciara la
terrible catastrofe a sus compafieros campesinos, en lengua alemana, por-
que ellos no sabian inglés y seria una lastima se condenaran por esta
razon. El presunto salvador, al contestarle, confesé con gran candor que
el no sabia aleman. "¢ Qué?, replico el aleman. ¢ Eres el Huo de Dios y
no hablas todas las lenguas y ni siquiera conoces el aleman iVen acéa!
Eres un granula un hipécrita y un loco. Bedlam ' es el sitio donde
debes estar”. Los circunstantes se rieron y marcharon avergonzados de
su credulidad.

Algunas veces, al morir la encarnacién humana, el espiritu divino
transmigra a otro hombre. Los tartaros budistas creen en un gran nimero
de Budas vivientes que ofician de Grandes Lamas en la jefatura de los
monasterios mas importantes. Cuando uno de estos Grandes Lamas
muere, sus discipulos no sienten pena alguna porque saben que muy
pronto reaparecerd, naciendo bajo la figura de un nifio. Su sola preocu-
pacién es encontrar el lugar de su nacimiento. Si en estos momentos
ven un arco iris en el cielo, lo toman como sefial que les envia el Lama
que marchd para guiarles a su cuna. A veces el mismo divino infante
revela su identidad y dice: "Yo soy el Gran Lama, el viviente Buda
de tal o cual templo. Llevadme a mi antiguo monasterio. Yo soy su
inmortal cabeza". Sea como fuere revelado el lugar del nacimiento del
Buda, ya sea que el propio Buda se descubra a si mismo o por sefiales
del ciclo, desmontan las tiendas de campafia y los peregrinos contentos,
frecuentemente llevando a la cabeza al rey o a alguno de los mas ilustres
miembros de la familia real, se ponen en marcha para hallar y traer a casa
al "niflo-dios". Generalmente suele nacer en el Tibet, la Tierra Santa, y
para llegar hasta donde esta es frecuente tener que atravesar los mas
temibles desiertos. Cuando por fin encuentran al nifio, se postran ante
él y lo adoran. Sin embargo, para ser reconocido como el Gran Lama
que ellos buscan, tienen que asegurarse antes de su identidad: le pre-

! Bedlam es contraccion popular de Bethlehem, Hospital de Santa Maria de
Belén, que sirvié de manicomio desde principios del siglo xv, situado en Lambeth
(Londres).
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guntan cudl es el nombre del monasterio del que se proclama jefe, la
distancia a que se encuentra y cuantos monjes viven en él, asi como tam-
bién debe describir las costumbres que tenia el difunto Gran Lama y
cémo fue su muerte. Después colocan ante el nifio variadas cosas, como
libros de oraciones, teteras y tazas, teniendo que indicar cuéles eran las
usadas personalmente en su vida anterior. Si hace todo esto sin equivo-
carse, es admitida su pretension y le conducen triunfalmente al mo-
nasterio.

A la cabeza de todos los Lamas esta el Dalai Lama de Lhasa, la
Roma del Tibet, a quien se considera como un dios vivo y a su muerte,
su espiritu divino e inmortal, renace en una criatura. Segun algunos
relatos el procedimiento de descubrir al Dalai Lama es parecido al mé-
todo que acabamos de describir para el descubrimiento de un Gran
Lama cualquiera. Otros relatos hablan de una eleccion, sacando de un
jarro dorado las papeletas. Siempre que nace, los arboles y plantas echan
hojas verdes: a su mandato los capullos florecen, surgen manantiales y
su presencia difunde bendiciones celestiales.

Esto no significa que él sea el Gnico hombre que funge de dios en
estas regiones. En la Li-fan-yiian u oficina colonial de Pekin se lleva un
registro de todos los dioses que reencarnan. ElI nimero de dioses que
tienen sacada licencia es de ciento sesenta. El Tibet es bendecido con
treinta de ellos: la Mongolia septentrional goza de diecinueve y la Mon-
golia meridional, bafiada por un sol sin nubes, tiene no menos de cin-
cuenta y siete. El gobierno chino, con una solicitud paternal por el bien-
estar de sus subditos, prohibe a los dioses del registro que renazcan
fuera del Tibet. Cuando menos, temen que el nacimiento de un dios en
Mongolia pudiera dar origen a consecuencias politicas serias, excitando
el dormido patriotismo y espiritu guerrero de los mongoles, que pudieran
reanimarse alrededor de alguna ambiciosa deidad nativa de linaje real y
procurar ganar para ella misma y a punta de espada un' reino tanto tem-
poral como espiritual. Mas aparte de estos dioses publicos o dioses con
licencia, hay un gran nimero de pequefios dioses particulares ilegales o
dioses sin permiso gubernativo, que hacen milagros y bendicen a las
gentes desde sus rincones y escondrijos; en los Gltimos afios el gobierno
chino talero el renacimiento de estos diosecillos de tres al cuarto, fuera
del Tibet. No obstante, una vez nacidos, mantiene el gobierno vigilancia
tanto sobre ellos como sobre los practicantes en divinidad regularizados y
legales; y si alguno se porta mal, prestamente le degradan y destierran
a un monasterio lejano, prohibiéndole rigurosamente que vuelva a rena-
cer mas en ninguna otra persona.

De nuestra investigacién sobre la posicién religiosa ocupada por el
rey en las sociedades primitivas, podemos deducir que la reclamaciéon de
los derechos divinos' y sobrenaturales poderes proclamados por los mo-
narcas de los grandes imperios historicos, como los de Egipto, México y
Per(, no fue una simple consecuencia de vanidad ampulosa o vacia ex-

! La férmula era: Rey por la Gracia de Dios.
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presion de una adulacién servil; fue tan sélo una supervivencia y extension
de la vieja apoteosis salvaje de la vida de los reyes. Asi, por ejemplo, ]Qs
incas del Per(, como hijos del sol, eran reverenciados cual dioses: ellos
no podian equivocarse y nadie pensd nunca hacer dafio a la persona,
honor o propiedades del monarca o de alguien de la familia real. Py,
esto, ademas, los incas no consideraron, como lo hace mucha gente, Qe
la enfermedad fuera un mal. La consideraban como mensajero enviado
por su padre el Sol, llaméandoles para descansar con él en el cielo. Las
palabras con que usualmente indicaba un inca que su fin estaba proximo,
eran éstas: "Mi padre me llama para que vaya a descansar con él". Ellos
no se oponian a la voluntad de su padre ofreciendo sacrificios para me-
jorar, sino que abiertamente declaraban que les llamaba para descan-
sar con él.

Llegando de los sofocantes valles a las altiplanicies de los Andes
colombianos, los conquistadores espafioles quedaron aténitos al encontrar,
en contraste con las hordas salvajes que habian dejado atras en las selvas
asfixiantes de abajo, un pueblo gozando de un grado alto de civilizacidn,
practicando la agricultura y viviendo sujeto a un gobierno que Humboldt
comparé a las teocracias del Tibet o el Japdn. Los chibchas, muyscas o
mozcas, divididos en dos reinos con sus capitales en Bogota y Tunja,
estaban unidos mas definitivamente bajo la adhesion espiritual al gran
pontifice de Sogamozo o Iraca. Mediante un largo noviciado ascético,
este gobernante espiritual habia adquirido tal reputacién de santidad
gue las aguas y la lluvia le obedecian y el tiempo bueno o malo dependia
de su voluntad. Ya hemos visto que los reyes mexicanos en su ascension
al trono prometian bajo juramento que harian lucir el sol, que las nubes
darian lluvias, que los rios fluirian y que la tierra produciria frutos en
abundancia. También sabemos que Moctezuma, el emperador, era ado-
rado por su pueblo como un dios.

Los mas antiguos revés babilonicos desde los tiempos de Sargén |
hasta la cuarta dinastia de Ur y alin mas tarde, aseguraban ser dioses
vivos. Los monarcas de la cuarta dinastia de Ur, en particular, tenian
templos construidos en su honor; elevaron sus propias estatuas en santua-
rios diversos y ordenaron al pueblo sacrificasen ante ellas. El octavo mes
estaba dedicado especialmente a los reyes, haciéndoles sacrificios en luna
nueva y en el dia quince de cada mes. También los monarcas partos
de la casa de los Arsacidas se consideraban hermanos del sol y de la luna,
y se les daba culto de dioses; era sacrilegio pegar en rifia a cualquiera de
las personas de la familia de los Arsacidas.

Los reyes de Egipto fueron deificados en vida, ofreciéndoles sacrifi-
cios y celebrando su culto en templos particulares con sacerdotes propios.
En verdad que el culto de los reyes hacia sombra en ocasiones al de
los dioses.

Asi, en el reinado de Merenra,* un alto oficial declaré que habia

I Merenra Neterkhan, faraén de la VI dinastia (2 500 a. c.).
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construido muchos lugares santos con el objeto de que los espiritus® del
rey, el inmortal Merenra, pudieran ser invocados "méas que los demas
dioses”. Nunca se puso en duda que el rey se arrogaba verdadera
divinidad; él era el Gran Dios, el Dorado Horus, el Hijo de Ra. Se
titul6 autoridad no sélo de Egipto, sino de todos los paises y
naciones, "del mundo entero a lo largo y a lo ancho, del este al oeste";
todo lo comprendido en el gran circulo solar, "el cielo y lo que en él hay,
la tierra y todo lo que vuele o nade: el mundo entero ofrenda sus
productos a EI". Todo lo que efectivamente pudiera asegurarse del "dios-
sol" era dogmaticamente aplicable al rey de Egipto. Sus titulos
provenian directamente de los del "dios-sol". "En el curso de su
existencia —se nos dice— el rey de Egipto agotaba todas las
concepciones posibles de divinidad que los egipcios habian forjado. Un
dios sobrehumano por su nacimiento y por su puesto real, llegaba a ser
después de muerto el hombre deificado. Asi que todo lo que se conocia
de lo divino se concretaba en él".

Hemos completado aqui nuestro eshozo, pero nada mas que esbozo,
de la evolucion de la monarquia sagrada, que alcanz6 su forma mas alta,
su expresion mas absoluta, en las monarquias del Perd y de Egipto. His-
téricamente, la institucion parece haberse originado en la clase de los
magos publicos o curanderos; légicamente descansa sobre una deduccion
equivocada de la asociacion de ideas. Los hombres confunden el orden
de sus ideas con el orden de la naturaleza y por ello imaginan que el
dominio que ellos tienen o creen tener sobre sus pensamientos les per-
mite ejercer el correspondiente dominio sobre las cosas. Los hombres
gue, por una u otra razon, a causa de la fortaleza o debilidad de sus con-
diciones naturales, pensaron que poseian estos poderes magicos en el méas
alto grado, fueron paulatinamente apartandose de sus compafieros y lle-
garon a ser una clase separada destinada a ejercer la influencia de mayor
alcance en la evolucidn politica, religiosa e intelectual del género humano.
El progreso social, segun creemos, consiste principalmente en una dife-
renciacion progresiva de funciones; dicho mas sencillamente, en una divi-
sion del trabajo. La obra que en la sociedad primitiva se hace por todos
igual y por todos igualmente mal o muy cerca de ello, se distribuye gra-
dualmente entre las diferentes clases de trabajadores, que la ejecutan
cada vez con mayor perfeccion; y asi, tanto mas cuanto que los productos
materiales o inmateriales de esta labor especializada van siendo gozados
por todos, la sociedad en conjunto se beneficia de la especializacion cre-
ciente. Ahora, ya, los magos o curanderos aparecen constituyendo la
clase profesional o artificial mas antigua en la evolucion de la sociedad,
pues hechiceros se encuentran en cada una de las tribus salvajes cono-
cidas por nosotros, y entre los mas incultos salvajes, como los australianos

1 Hasta la VII dinastia, solamente el faraén tenia nada menos que el Ka el
Akh el Ba y el Zet como espiritus que formaban su personalidad. Desde dicha
dinastia hasta la XII, la revolucién social democratiz6 los espiritus al punto que el mas
humilde stbdito gozaba de la pluralidad espiritual y se convertia en Osiris justificado
(Osiris-makheru)
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aborigenes, es la Unica clase profesional que existe. Como se siguen
sucediendo los dias, los afios, los siglos y el proceso de diferenciacion
continta, la clase de curanderos se subdivide en diversas subclases de
"saludadores", "hacedores de lluvias" y otros; mientras el mas poderoso
miembro de la profesion alcanza por si mismo la posicion de jefe, Qi
gradualmente se convierte en rey sagrado, sus antiguas funciones magicas
van cayendo en el olvido, cambiandose sus deberes por los sacerdotales
y aun los divinos, en la proporcién que la magia va siendo lentamente
sustituida por la religién. Todavia mas adelante aln se efectla un reparto
entre los aspectos civiles y religiosos de la monarquia, asignandose el
temporal a un hombre y el espiritual a otro. Mientras tanto los magos,
que pueden ser reprimidos, pero que no pueden ser extirpados por el
predominio religioso, son todavia adictos a sus viejas artes ocultas con
preferencia a las del nuevo ritual de sacrificios y oraciones. Con el tiem-
po, los mas sagaces de ellos perciben el engafio de la magia y aciertan con
un modo mas eficaz de manipular las fuerzas naturales en beneficio de
los hombres; en suma, abandonan la hechiceria por la ciencia. Estamos
lejos de afirmar que en todas las partes del mundo se haya llevado el
curso del progreso tan rigidamente como decimos; sin duda ha variado
grandemente en las sociedades. Queremos solamente significar, en esta
amplia generalizacion, que concebimos su curso en esta direccion general.
Considerada desde un punto de vista industrial, la evolucién ha ido de la
uniformidad a la diversidad de funciones; considerada desde el punto de
vista politico, ha ido desde la gerontocracia al despotismo. Lo que des-
pués escriba la historia de la monarquia, especialmente con el decaimiento
del despotismo y su desplazamiento por otras formas de gobierno mejor
adaptadas a las aspiraciones de la humanidad, no nos concierne en
esta investigacion; nuestro tema es el crecimiento, no la decadencia de
una institucién grande y, en su tiempo, benéfica.

CAPITULOVIIIREYES

DEPARTAMENTALES DE LA NATURALEZA

La precedente investigacion ha demostrado que la misma union de fun-
ciones sagradas con un titulo de realeza que encontramos en el rey
del bosque en Nemi, el rey de los sacrificios en Roma y el magistrado
llamado rey de Atenas, aparece con frecuencia fuera de los limites de la
antigtiedad clasica y es un hecho comun en las sociedades de todos los
grados, desde la barbarie hasta la civilizacion. Ademas, parece ser que el
sacerdote regio es casi siempre rey no sélo nominalmente, sino de hecho,
empufiando tanto el cetra como el baculo pastoral. Todo esto confirma
la idea tradicional del origen de los reyes sacerdotales y titulares en las
replblicas de la Grecia antigua y de lItalia. Por lo menos, mostrando la
combinacioén de los poderes espiritual y temporal, de la cual la tradicién
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greco-italiana guarda memoria, y que existe actualmente en muchos
lugares, hemos alejado cualquier sospecha de improbabilidad que
pudiera haber surgido agregada a la tradicién. Por esto ahora podemos
preguntar razonablemente: ;puede haber tenido el rey del bosque
un origen semejante al que una probable tradicion apunta respecto
al rey de los sacrificios en Roma y al rey titular en Atenas? En otras
palabras, ;no podian haber sido sus predecesores en el puesto una
dinastia de reyes a la que una revolucion republicana arrancé su
poder politico, dejandola solamente sus funciones religiosas y la
sombra de una corona? Hay por lo menos dos razones para
responder negativamente a esta pregunta. Una de las razones se
deduce de la morada del sacerdote en Nemi; la otra, de su titulo, rey
del bosque. Si sus predecesores hubieran sido reyes en el sentido
corriente de la palabra, seguramente se le habria encontrado
residiendo en la ciudad de la que hubiera tenido el cetro, de un
modo semejante a los reyes caidos de Roma y Atenas. Esta ciudad
tendria que ser Aricia, pues no habia otra mas cerca; pero Aricia
estaba a tres millas del santuario forestal, en la orilla del lago. Si
reind, no fue en la ciudad, sino en la espesura de la selva.
Tampoco su titulo, rey del bosque, permite suponer facilmente que
hubiera sido siempre un rey en el sentido general de la palabra. Mas
bien parece que fuera un rey de la naturaleza y de un departamento
especial de la naturaleza, principalmente de los bosques, de
quienes tomo el titulo. Si nosotros pudiésemos encontrar casos de
lo que podemos llamar reyes departamentales de la naturaleza, esto
€s, personas que son supuestos gobernantes de los elementos o aspec-
tos especiales de la naturaleza, es probable que presentasen una
analogia méas estrecha con el rey del bosque que los reyes divinos
que hasta aqui hemos considerado y cuyo imperio es sobre la
naturaleza en general, mas bien que especial. Ejemplos de reyes
departamentales de esta clase no nos faltan.
Sobre una colina de Bomma, cerca de la desembocadura del Congo, habita
Namvulu Vumu, rey de la lluvia y la tormenta. De algunas tribus del alto
Nilo sabemos que no tienen reyes en el sentido corriente de la palabra: las
Unicas personas que ellos reconocen como tales son los reyes de la lluvia,
Mata Kodou, que estan acreditados como poderosos para darla en su
época apropiada, esto es, en la estacion de las aguas. Antes de que los
chubascos comiencen, a finales de marzo, el pais es un desierto arido y
agrietado y el ganado, que es la principal riqueza de estas gentes, perece
por falta de pastos. Asi que cuando llegan los dias finales del mes de
marzo, cada cabeza de familia busca al rey de la lluvia y le ofrece una vaca
para que pueda hacer que las benditas aguas del cielo se viertan sobre los
pardos y mustios pastos. Si no caen los chaparrones la gente se relne y
exige que el rey les dé la lluvia, y si el cielo continlia sin nubes, le rajan
el vientre, en el que creen que el rey guarda las tormentas. Entre los de
la tribu Bari, uno de estos reyes de la lluvia la hace asperjando la tierra
con un hisopo de bola.

Entre las tribus fronterizas de Abisinia existe una ocupacion pare-
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cida que ha sido descrita por un observador. "El sacerdocio de los alfai
como los llaman los barcas y kunamas, es notabilisimo; les creen capaces
de hacer llover. Esta ocupacion existié primeramente entre los algeds y
parece ser todavia corriente entre los negros nuba. El alfai de los barcas,
que también es consultado por los kunamas nortefios, vive cerca de Teni-
badere, solo con su familia en una montafa. Las gentes le llevan tributos
en forma de telas y frutos y cultivan un campo para él. Como es una
especie de rey, su oficio es heredado por el hijo de su hermano o her-
mana. Se le supone capaz de conjurar a la lluvia para que caiga y a las
plagas de langosta para que se alejen. Pero si defrauda las esperanzas del
pueblo y hay una gran sequia en el pais, el alfai muere apedreado y sus
méas proximos familiares son obligados a arrojarle la primera piedra.
Cuando nosotros pasamos por el pais, el oficio de alfai lo conservaba
todavia un viejo; pero oi que el 'hacer llover' resultaba demasiado peli-
groso para él y que habia renunciado al oficio".

En el fondo de los bosques de Cambodia viven dos soberanos mis-
teriosos conocidos como el rey del fuego vy el rey del agua. Su fama se
extiende sobre toda la gran peninsula indochina, pero sélo un eco apa-
gado de esto ha llegado al Occidente. Hace unos pocos afios, que nos-
otros sepamos, ningun europeo habia visto jamas a ninguno de los dos y
su verdadera existencia podria haber pasado por fabula si hasta hace poco
no se hubieran mantenido relaciones regulares entre ellos y el rey de
Cambodia, cambiando regalos entre si afio tras afio. Sus funciones regias
son solamente de orden «mistico o espiritual, no tienen autoridad politica
alguna y son sencillos campesinos que viven del sudor de su frente y de
las ofrendas de los fieles. Segun un relato, permanecen en absoluta so-
ledad y sin ver ninguna cara humana ni reunirse los dos nunca. Habitan
sucesivamente en siete torreones arriscados sobre siete montafias y cada
afio cambian de una torre a otra. La gente llega hasta sus moradas fur-
tivamente y les deja al alcance lo necesario para su subsistencia. El
reinado dura siete afios, tiempo necesario para habitar en cada una de las
torres a su turno, pero muchos de ellos mueren antes de finalizar el
término. El oficio es hereditario en una familia real (segin otros en dos
familias); gozan de grandes consideraciones, tienen asignadas rentas y
estan exentos de la necesidad de labrar la tierra. Pero naturalmente, esta
dignidad real no es muy apetecible y cuando ocurre una vacante todos
los hombres elegibles (deben ser fuertes y tener hijos) huyen a escon-
derse. Otro relato, admitiendo la repugnancia de los candidatos heredita-
rios para aceptar la corona, no sustenta la noticia de su reclusion eremi-
tica en los siete torreones, y en cambio representa al pueblo postrandose
ante los reyes misticos siempre que aparecian en publico en la creencia
de que si se omitiese este signo de homenaje, arrasaria al pais un huracan
espantoso. Semejantes a otros reyes sagrados de los que hablaremos mas
adelante, los reyes del fuego y del agua no pueden morir de muerte natu-
ral, porque ello dafiaria la reputacion real. En consecuencia, cuando
alguno de los dos esta gravemente enfermo, los ancianos celebran una
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consulta entre ellos y si se ponen de acuerdo en que el rey no podra res-
tablecerse, le matan a pufaladas, incineran su cadaver y recogen piado-
mente las cenizas para venerarlas durante cinco afios; parte de estas
cenizas se entregan a la viuda, quien las guarda en una urna que
lleva la espalda siempre que va a llorar sobre la tumba de su marido.

Nos ensefian que el rey del fuego, el mas importante de los dos y
cuyos poderes sobrenaturales nunca han sido discutidos, oficia en los casa-
mientos, festivales y sacrificios en honor del Yan o espiritu. En estas
ocasiones se le dispone un sitio especial y en el camino por el que se
acerca al lugar de la fiesta, extienden telas blancas de algodén. Una
razon para conferir exclusivamente a la misma familia esta dignidad regia
es que ésta tiene en su poder ciertos talismanes célebres cuya virtud
se disiparia o perderia si salieran del poder de la familia. Estos talisma-
nes son tres: el fruto de una trepadora Ilamada cui, recogido hace mu-
chisimos afios en la época del Gltimo diluvio y que, sin embargo, se con-
serva fresco, verde y jugoso; un roten,* también muy antiguo y con flores
que nunca se marchitan, y por Gltimo, una espada que contiene un Yan
0 espiritu que la guarda constantemente y permite hacer milagros. Se
cuenta que el espiritu es el de un esclavo cuya sangre cayd por accidente
sobre la hoja cuando la estaban templando y que se dio muerte para
expiar su involuntaria culpa. Por medio de los dos primeros talismanes,
el rey del agua puede producir un diluvio que inunde al mundo entero
y si el rey del fuego tira de su espada magica y la saca de su vaina tan
s6lo unos centimetros, el sol se esconde y hombres y bestias caen en un
profundo sopor, y si desenvaina enteramente la espada, se acabaria el
mundo. A esta espada maravillosa se la ofrece, para que haga llover,
el sacrificio de bufalos, cerdos, gallinas y patos. Estad envuelta en sedas y
algodon y entre los regalos anuales que envia el rey de Cambodia, hay
magnificos pafios para envolver la espada sagrada.

Al contrario de la costumbre general del pais, que es enterrar a los
muertos, los cadaveres de ambos monarcas misticos son quemados, aun-
que se guardan religiosamente, como amuletos, las ufias y algunos de sus
dientes y huesos; mientras el cadaver esta incinerandose en la pira fune-
raria, todos los parientes elegibles del mago difunto huyen a esconderse
en la selva por miedo a ser elegidos y elevados a la aborrecible dignidad
que acaba de quedar vacante. El pueblo sale en su busca vy, al primero
de ellos que encuentran en su escondrijo, le hacen rey del fuego o del
agua.

Estos, por consiguiente, son ejemplos de lo que hemos denominado
reyes departamentales de la naturaleza. Pero hay mucha distancia desde
las selvas de Cambodia y las fuentes del Nilo hasta Italia y aunque haya-
mos encontrado reyes de la lluvia, del fuego y del agua, tenemos todavia
que descubrir algin rey del bosque para emparejarle con el sacerdote
ariciano que llevaba ese mismo titulo. Quizéa lo encontremos muy cerca.

! De la palabra francesa: bastén hecho con las ramas de la rota, palmera india
de muchos metros de altura.



CAPITULO IX
EL CULTO DE LOS ARBOLES
1. ESPIRITUS ARBOREOS

En la historia religiosa de la raza aria de Europa® la adoracién a los
arboles ha jugado un papel importante. Nada puede ser mas natural:
en la aurora de la historia, Europa estaba cubierta de inmensas selvas
virgenes y en las que los escasos claros deberian parecer a modo de islas
en un océano de verdor. Hasta comienzos del siglo | antes de nuestra era,
la selva herciniana se extendia hacia el este del Rin a una distancia a la
vez vasta y desconocida; los germanos que fueron interrogados por César
dijeron que habian viajado durante dos meses a través de ella sin alcanzar
su final. Cuatro centurias después fue visitada por el emperador Juliano,
y la soledad, oscuridad y silencio de la selva parece que hicieron pro-
funda impresién en su naturaleza sensible. Declard que no conocia nada
semejante en el Imperio romano. En la misma Inglaterra, los bosques
de Kent, Surrey y Sussex son restos de la gran selva de Andérida, que en
su tiempo cubrid la totalidad de la region sureste de la isla. Hacia
el oeste parece que se extendia hasta juntarse con otra selva que cubria el
suelo desde Hampshire a Devon. En el reinado de Enrique Il los londi-
nenses cazaban todavia el jabali y el toro salvaje en los bosques de
Hampstead.? Aun bajo los Gltimos Plantagenets, el nimero de selvas
regias era de sesenta y ocho. De la selva de Arden se ha dicho que, aun en
tiempos modernos, una ardilla podria cruzarla entera saltando de arbol
en arbol en una extensién semejante a la total de Warwickshire.® Las
excavaciones de los restos de palafitos de pueblos antiguos en el valle del
Po han demostrado que mucho tiempo antes del crecimiento y probable-
mente de la fundacion de Roma, el norte de Italia estaba cubierto de
bosques espesos de olmos, castafios y principalmente de robles. La his-
toria aqui confirma la arqueologia; los escritores clasicos hacen muchas
referencias a selvas italianas que ahora han desaparecido. Hasta el siglo
iv antes de nuestra era, Roma estaba separada de la Etruria central por
la temible selva Ciminiana, que Tito Livio compara con los bosques de
Germania; ningin comerciante, si podemos confiar en el historiador
romano, penetré nunca en sus soledades impracticables, y se considerd
aventura temeraria la del general romano que después de enviar dos ex-
ploradores a registrar sus intrincadas espesuras, condujo al ejército por la
selva tomando un camino por entre las lomas selvaticas de la montafia
para salir de ella, viendo a sus pies los ricos campos etruscos. En Grecia,

1 Observard el lector, a lo largo de este libro, muchas referencias a la raza ana.
El autor no emplea el concepto a estilo de los inventores de una raza antropolégica
aria, artificial y pseudo-cientifica, con miras bastardas e inhumanas.

2 Hoy es un barrio de Londres con 90000 habitantes.

3 Warvickshire tiene mas de 1400 kilémetros cuadrados.

H2
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los bellisimos bosques de pinos, robles y otros arboles todavia subsisten
en las laderas de las altas montafias de la Arcadia y adornan adn con su
verdor la profunda garganta por la que el Ladén corre a unirse con el
Alfeo sagrado y donde todavia hace unos pocos afios se reflejaban los
bosques en las aguas azul oscuras del solitario lago de Fenco; mas todos
estos bosques son simples fragmentos de las selvas que revestian grandes
comarcas de la Antigliedad y que en una época todavia mas remota abra-
zaban la peninsula griega de mar a mar.

En una investigacion que Grimm hizo de las denominaciones teuto-
nicas de "templo"”, deduce como probable que, entre los germanos, los
mas viejos santuarios fueron los bosques naturales. Sea como quiera, el
culto del arbol esta bien comprobado en todas las grandes familias euro-
peas del tronco ario. Entre los celtas nos es familiar a todos el culto
de los druidas al roble y su palabra antigua para "santuario” la creemos
idéntica en origen y significado a la latina nemus, un bosque o boscaje
abierto, que todavia sobrevive en el nombre de Nemi. Entre los antiguos
germanos fueron corrientes los bosques sagrados y el culto del arbol no
est4 totalmente extinguido entre sus descendientes actuales. La severidad
del culto en sus primeras épocas puede deducirse de las penas feroces
que sefialaban las antiguas leyes germanicas para el que se atrevia a des-
cortezar un arbol vivo: cortaban el ombligo del culpable y lo clavaban
a la parte del arbol que habia sido mondada obligandole después a dar
vueltas al tronco de modo que quedasen sus intestinos enrollados al
arbol. La intencién del castigo esta claramente indicada: reemplazar la
corteza muerta por un substituto vivo tomado del culpable. Era vida
por vida, la vida de un hombre por la de un arbol. En Upsala, la vieja
capital religiosa de Suecia, habia un bosque sagrado en el que todos los
arboles estaban considerados como divinos. Los esclavos paganos adora-
ban éarboles y bosques. Los lituanos no fueron convertidos al cristianismo
hasta finales del siglo xiv, y entre ellos en la fecha de su conversion era
muy importante el culto de los arboles: unos reverenciaban robles nota-
bles, otros grandes arboles umbrosos de los que recibian respuestas de
oraculos, y otros cuidaban bosquecillos sagrados cercanos a sus casas 0
aldeas, donde el quebrar una simple ramilla de ellos hubiera sido pecado.
Creian que el que cortase una rama de esas frondas moriria repentina-
mente o se le agarrotaria alguno de sus miembros. Son abundantes las
pruebas del predominio del culto a los arboles en la Grecia antigua y en
Italia. En un santuario de Esculapio en Cos, por ejemplo, estaba prohi-
bido, bajo la multa de un millar de dracmas,” el cortar un ciprés. Pero
en ninguna parte del mundo antiguo se conservé quizd mejor esta forma
antigua de religion que en el corazén de la gran metrépoli misma; en el
Foro, en el centro afanoso de la vida romana, se dio culto a la higuera
sagrada de Romulo hasta la época imperial, y cuando se secd el tronco.
ello fue suficiente para que se extendiera la consternacion por toda la

! Dracma 4atica, moneda de plata de 4.37 gramos.
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ciudad. También en las faldas de la colina Palatina crecia un cornejo
estimado como una de las cosas mas sagradas de Roma; siempre que a
un paseante cualquiera le parecia que el arbusto necesitaba riego, daba
un grito de alarma del que se hacia eco la gente de la calle y en seguida
podia verse por todos lados a una muchedumbre con cubos de agua,
como si (habla Plutarco) corriesen a apagar un incendio.

Entre las tribus del tronco fino-ugrio,” en Europa, este culto pagano
se celebraba por la mayor parte de ellas en bosquecillos sagrados que
siempre estaban protegidos por una valla. Estos recintos consistian, por
lo general, en un simple claro del bosque o plazoleta con unos cuantos
arboles desperdigados y que en tiempos anteriores habian sen-ido para
colgar de ellos las pieles de las victimas expiatorias. El objeto central del
bosquecillo, entre las tribus del Volga al menos, consistia en el arbol
sagrado, a cuyo lado todo se hundia en la insignificancia; ante él se con-
gregaban sus adoradores y el sacerdote ofrecia sus oraciones; al pie de
su tronco se sacrificaba a las victimas y sus ramas en ocasiones servian
de pulpito. En el bosquecillo no podia cortarse madera ni tampoco rom-
per ninguna rama, y generalmente se prohibia entrar a las mujeres.

Nos es necesario examinar con atencion las ideas en que se funda el
culto de los arboles y las plantas. Para el salvaje, el mundo en general
esta animado y las plantas y los arboles no son excepcién de la regla.
Piensa él que todos tienen un alma semejante a la suya y los trata de
acuerdo con esto. "Dicen —escribe el antiguo vegetariano Porfirio—
que los hombres primitivos tenian una vida triste, pues su supersticion
no terminaba en los animales, sino que se extendia aun a las plantas.
¢Por qué ha de ser la matanza de un buey 0 una oveja mayor agravio
gue el sentimiento por la tala de un abeto o un roble, ya que también
estos arboles tienen alma?" De modo semejante, los indios hidatsa de
Norteamérica creen que todo objeto natural tiene su espiritu, o hablando
con mas propiedad, su sombra. A estas sombras se les debe algin respeto,
aunque no a todas por igual. Por ejemplo, la sombra del alamo, el arbol
mas corpulento del valle del Alto Missouri, se supone posee una inteli-
gencia que adecuadamente manejada puede ayudar a los indios en ciertas
empresas; pero las "sombras" de los arbustos y plantas son de poca im-
portancia. Cuando el Missouri crecido por una riada de primavera arrastra
parte de sus riberas y algin arbol corpulento cae en el rio, se dice que el
arbol lanza gritos mientras las raices estan todavia sujetas al suelo y
hasta que el tronco cae con estruendo a la corriente. Antiguamente los
indios consideraban como pecado la caida de uno de esos gigantes y
cuando necesitaban maderos grandes hacian uso solamente de los arboles
caidos espontaneamente. Aun ultimamente algunos de los indios mas
viejos y crédulos afirmaban que muchas de las desgracias de su pueblo
fueron causadas por esta desconsideracion moderna a los derechos de los
alamos vivientes. Los iraqueses creian que cada especie de arbol, arbusto,

* Arbusto que crece mucho en clima propicio. Su madera es durisima
2 Tronco linglistico finlandés y hingaro.
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planta y hierba tiene su propio espiritu, y acostumbraban dar las gracias
estos espiritus. En el Africa oriental, los wonika imaginan que cada
arbol y especialmente cada cocotero tiene su espiritu; "la destruccion de
cocotero es equivalente a un matricidio, pues el arbol les da vida y
alimento igual que una madre a su criatura”. Los monjes siameses creen
que hay almas por todas partes y que destruir algo, sea lo que sea, for-
zosamente desposee un alma, por lo que no romperan una sola rama de
arbol, "como no romperian el brazo de una persona inocente". Estos
monjes, claro estd, son budistas, aunque el animismo no sea una teoria
filosofica, sino un dogma salvaje y comun incorporado en el sistema de
una religion histdrica. Suponer con Benfey y otros que las teorias del
animismo y de la transmigracién, corrientes entre los rudos pueblos
del Asia, se han derivado del budismo, es contrario a la realidad.

Hay determinados casos en los que solo ciertas clases de arboles tie-
nen espiritus moradores en ellos. En Grbalj, Dalmacia, dicen que entre
las grandes hayas, robles y otros arboles hay algunos que estan dotados de
almas o "sombras" y siempre que derriben uno de estos arboles, debe
morir el talador o al menos quedar invélido para el resto de sus dias. Si
un lefiador teme que algun arbol derribado por él sea algo de esta clase,
deberd cortar la cabeza de una gallina sobre el tocén que quedod y con la
misma hacha con que tal6 el arbol. Esto le protegerd de dafio aun
cuando el arbol cortado fuese uno de los de "clase animada". La ceiba,
que alcanza con su enorme tronco una gran altura, viéndosela por encima
de todos los demas arboles de la selva, es mirada con reverencia en toda
el Africa occidental, desde el Senegal al Niger, y creen que en ella habita
un dios o espiritu. Entre los pueblos de lenguaje ewe, de la Costa de los
Esclavos, el habitante morador de este gigante de las selvas lleva el nom-
bre de huntin. Los ejemplares en los que especialmente vive, pues no
todas las ceibas son asi honradas con su presencia, estan circundados por
un cinturén de hojas de palmera y las aves sacrificadas y en ocasiones
victimas humanas son dejadas al pie del arbol o atadas a su tronco. Un
arbol sefialado por el cinturon de hojas de palma no se debe tocar en
modo alguno y hasta las ceibas que no se suponen animadas por el
huntin no son derribadas a menos que el selvicola ofrezca primeramente
un sacrificio de aves y se purgue con aceite de palma el que se propone
hacer el sacrificio. Omitir el sacrificio es un crimen que puede ser cas-
tigado con la muerte. En las montafias Kangra, del Punjab, se acostum-
braba sacrificar anualmente una muchacha a un cedro viejo, guardando
turno las familias de la aldea para proveer la victima. Este arbol fue
cortado no hace muchos afios.

Si los arboles estdn animados, necesariamente seran sensibles y el
cortarlos se convierte en una operacion quirdrgica delicada que debera
ejecutarse con la mayor ternura posible hacia el sufrimiento del paciente,
que de otra manera se revolveria para caer sobre el operador descuidado
0 inhabil y destrozarle con su peso. Cuando esta cayendo un roble, "da
tales gemidos y gritos que pueden oirse a mas de un milla, como si estu-
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viera lamentandose el genio del arbol. E. Wyld los ha oido varias veces”.
Los indios ojebways muy raramente talan arboles verdes o vivientes por-
que piensan en su dolor y algunos de los curanderos aseguran haber oido
los gemidos de los arboles bajo el hacha. Arboles que sangran y exhalan
gritos de dolor o indignacion cuando estan siendo talados o quemados
se encuentran con frecuencia en libros chinos y aun en historias corrien-
tes. Viejos campesinos de algunos lugares de Austria creen todavia que
los arboles de la selva estdn animados y no permitiran se les haga un
corte en la corteza sin causa especial; han oido a sus padres que los
arboles sienten el corte no menos que un hombre su herida. Cuando
derriban un arbol, le ruegan que los perdone. Se dice que en el Alto
Palatinado también los lefiadores piden con sigilo al arbol fuerte y her-
moso que les perdone antes de derribarlo. Asimismo, en Jarkino, los lefia-
dores impetran perdén de los arboles que cortan. Los ilocanos de Lu-
z6n, antes de cortar arboles en la selva virgen o en las montafias, recitan
unos versos, a los consiguientes efectos: "No se inquiete mi amigo,
piense que talamos lo que se nos ha mandado talar". Hacen esto con
el designio de no atraerse el odio de los espiritus que moran en los arbo-
les y que estan dispuestos a vengarse, acarreando dolorosas enfermedades
a quienes les traten desconsideradamente. Los bosonga del Africa central
piensan que cuando se corta un arbol, el espiritu que lo habita, airado,
puede causar la muerte del jefe y de su familia. Para prevenir este desas-
tre, consultan un curandero antes de talar; si el perito da licencia para
proceder, el selvicola ofrenda al &rbol una gallina y una cabra y después,
tan pronto como da el primer hachazo, aplica su boca al corte y chupa
algo de la savia. De este modo crea fraternidad con el arbol, exactamente,
como entre dos hombres se crea la hermandad de sangre chupando el uno
la del otro. Después que ha hecho esto, puede ya derribar con impunidad
al hermano arbol.

No siempre son tratados los espiritus de la vegetacion con deferen-
cia y respeto; si las buenas palabras y el tratamiento cortés no les con-
mueven, recurren a medidas mas fuertes. El arbol durio® de las Indias
Orientales, cuyo tronco liso crece a veces veinte y treinta metros de
altura sin dar una sola rama hasta el final, tiene un fruto del sabor méas
delicioso y del mas repugnante hedor. Los malayos cultivan el durio
para aprovechar sus frutos y algunas veces se ha dicho que recurren a
una ceremonia especial con el propésito de estimular su fertilidad. Cerca
de Jugra, en Sclangor, hay un bosgneeillo de durios y en cierto dia espe-
cialmente escogido los aldeanos se reunian alli. Entonces uno de los
hechiceros locales tomaba un destral y descargaba varios golpes dados
con tiento sobre el tronco del arbol menos fecundo, diciendo: "¢Nos
daras ahora fruto o no? Si no lo haces te derribaré". Tras de esto, el

! Durio zibethinus: Tiene su fruto una pulpa de crema coloreada y deliciosa,
con semillas del tamafio de castafias, que se comen tostadas. Por su olor repugnante,
que recuerda a la civeta o gato de algalia, tiene en su nombre botanico zibethinus, que
lo recuerda.



ESPIRITUS ARBOREOS 147

arbol respondia por boca de un hombre que habia trepado a un mangos-
tan' cercano (al durio, por su lisura, es dificilisimo) diciendo: "Sf,
ahora daré frutos; le ruego que no me derribe". En el Japén, para hacer
fructiferos a los arboles, van al huerto dos hombres; uno trepa a un
arbol y el otro se queda al pie con un hacha y pide al arbol que dé buena
cosecha el proximo afio, amenazandole con cortarle si no lo hace. El
hombre que subid a las ramas contesta desde alli en nombre del arbol
que dara fruto y muy abundante. A pesar de lo rara que pueda parecemos
esta horticultura, tiene su paralelo exacto en Europa. El dia de Noche-
buena, muchos campesinos eslavos del sur y bulgaros blanden terrorifi-
camente un hacha contra el arbol frutal estéril, mientras otros hombres
colocados ante-él interceden por el amenazado diciendo: "No le cortes; él
querra dar fruto". Por tres veces el hacha corta el aire y por tres veces
el golpe que amaga es evitado por la stplica de los intercesores. Después
de esto, el atemorizado arbol seguramente dara fruto el afio proximo.
El imaginar a los arboles y plantas como seres animados da por
resultado natural tratarlos como machos y hembras que pueden matri-
moniar unos con otros, no en un sentido poético o meramente figurado,
sino también en el sentido real de la palabra. La idea no es completa-
mente imaginaria, pues las plantas, como los animales, tienen su sexo y
reproducen su especie por unién de los elementos masculinos con los
femeninos. Pero mientras en todos los animales superiores, los 6rganos
de los dos sexos estan perfectamente separados en distintos individuos,
en la gran mayoria de las plantas existen juntos en cada individuo de la
especie. Esta regla, sin embargo, no es universal y en muchas especies
la planta masculina es distinta de la femenina. La distincion parece
haber sido observada por algunos salvajes, pues sabemos que los maories
"conocen el sexo de los arboles, etc., y les dan distintos nombres segin
sean arboles femeninos o masculinos"”. Los antiguos conocian la diferen-
cia entre las palmeras datileras macho y hembra y las fertilizaban artifi-
cialmente sacudiendo el polen masculino sobre las flores de la palmera
femenina; esta fertilizacion la verificaban en primavera. Entre los paga-
nos de Harran se llamaba mes de los datiles el mes en que se fertilizaban
las palmeras y durante esa época celebraban la fiesta del casamiento de
todos los dioses y diosas. Distintos de este verdadero y fructifero casa-
miento de la palmera, son los matrimonios estériles de las plantas que
juegan un papel en la supersticion hindd. Por ejemplo, si un hindu
ha hecho una plantacién de mangos, ni él ni su mujer pueden en modo
alguno gustar de la fruta hasta haber casado solemnemente uno de sus
arboles con otro arbol de distinta especie, generalmente un tamarindo
que crezca cercano en la selva. Si no hay tamarindo como novia, puede
servir para el caso un éarbol jazminero. Los gastos de un casamiento asi
suelen ser considerables, pues cuanto més brahmanes sean festejados con
ese motivo, mayor es la gloria del propietario de la plantacion. Se ha

! Garcinia mangostana, el arbol de la fruta mas exquisita del universo, con
sabor entre pera y pina, presentada en un estuche natural rojo.
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conocido e] caso de una familia que vendié todas sus joyas de oro y plat,
y ademas pidid prestado todo el dinero que pudo reunir con el objeto de
casar con la debida pompa y ceremonia un mango con un jazminero. L,
vispera de Navidad, los campesinos alemanes usaban atar juntos arboles
frutales con sogas de paja para hacerles producir fruto, diciendo que asi
estaban los arboles casados.

En las Islas Molucas, cuando los claveros estan floreciendo, se les
trata como a las mujeres embarazadas; no se debe hacer ningln ruido
cerca, no se puede llevar una luz o fuego por entre ellos, nadie podra
acercarse a ellos con el sombrero puesto y todo el mundo debe descu-
brirse en su presencia. Estas precauciones obedecen al temor de que los
arboles pudieran alarmarse y no tener fruto o dejarlo caer demasiado
pronto, a semejanza del aborto de una mujer gestante que se ha asustado.
Asi, también, en el Oriente, cuando estan empezando a granar lo;, arro-
zales, es frecuente tratarlos con las mismas consideraciones que a una
mujer encinta; por ejemplo, en Amboina cuando esta floreciendo el arroz
la gente dice que esta prefiado y no se puede hacer fuego ni disparar
escopetas ni provocar ningun otro ruido cerca del arrozal por temor a
que el arroz se sobresalte y malpara, siendo la cosecha solamente de paja
sin grano.

Otras veces son las almas de los difuntos las que se cree animan a
los arboles. En la Australia central, los de la tribu Dieri consideran muy
sagrados ciertos arboles en los que suponen se han transformado sus pa-
dres; por esta creencia, hablan con reverencia de los arboles y tienen
cuidados extremos para que no los corten o quemen. Si los colonos les
requieren para talar los arboles con hacha, protestan seriamente de ello
asegurando que si lo hicieran no tendrian suerte y serian castigados por
no proteger a sus progenitores. Algunos filipinos creen que las almas
de sus abuelos estan en ciertos arboles y por eso los respetan. Si se ven
obligados a talar alguno, se excusan ante el arbol diciendo que es el
sacerdote el que les obliga a hacerlo. Los espiritus toman su morada con
preferencia en los arboles altos y majestuosos con grandes ramas exten-
didas. Cuando susurran las hojas al viento, los nativos imaginan que es
la voz del espiritu y nunca pasan cerca de uno de estos arboles sin incli-
narse respetuosamente y pedir perdén al espiritu por alterar su reposo y
soledad. Entre los igorrotes, cada poblado tiene su arbol sagrado en el
que residen las almas de los antecesores muertos en la aldehuela; se le
hacen ofrendas y creen que cualquier dafio sufrido por el arbol ocasionara
alguna desgracia en la aldea. Si fuera talado el arbol, el pueblecito y sus
habitantes perecerian irremisiblemente.

En Corea, las almas de las gentes que mueren de epidemia o por
los caminos y las mujeres que mueren de mal parto, invariablemente
van a habitar en arboles. A estos espiritus se les ofrendan pasteles, vino
y carne de puerco, que colocan sobre montones de piedras apiladas bajo
los arboles. Ha sido costumbre inmemorial en China plantar arboles so-
bre las tumbas para que asi se fortalezcan las almas de los fallecidos y
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se salve su cuerpo de la corrupcién; como los cipreses siempre verdes
los pinos son considerados mas llenos de vitalidad que los demas arbo-
les, los han escogido con preferencia para este propésito. Por esto los
arboles que crecen junto a las tumbas son en ocasiones identificados con
las almas de los ausentes. Los miaokia, raza aborigen en la China meridio-
nal y occidental, tienen un arbol sagrado en la entrada de cada aldea y
sus habitantes creen que esta residiendo alli el alma de su primer antepa-
sado que preside y gobierna sus destinos. En ocasiones hay un bos-
quecillo sagrado cercano a un villorrio donde los arboles caidos se han
podrido en el terreno; sus ramas obstruyen el suelo y nadie puede apar-
tarlas a menos que primeramente pida permiso al espiritu del &rbol y le
ofrezca un sacrificio. Para los maraves del Africa del Sur siempre es
considerado el cementerio como un lugar sagrado donde no se puede
derribar un solo arbol ni matar un animal porque suponen que todas las
cosas estan alli habitadas por las almas de los muertos.*

En la mayoria, si no en la totalidad de estos casos, predomina la
idea de estar el espiritu como incorporado al arbol: le anima y padecera
y morira con él. Pero segun otra opinion probablemente posterior, el
arbol no es el cuerpo, sino la morada del espiritu arb6reo, que puede en-
trar y salir a su acomodo. Los indigenas de una isla de las Indias Orien-
tales, Siaoo, creen en unos espiritus silvanos especiales que viven en los
bosques o en los grandes arboles solitarios. En luna llena salen de su
escondrijo los espiritus y vagabundean por los alrededores; tienen una
cabeza enorme, brazos y piernas muy largos y un cuerpo pesado. Con
el designio de propiciarse los espiritus arbéreos, la gente les ofrece ali-
mentos, gallinas, cabras y cosas parecidas poniéndolos en los sitios que
ellos creen que frecuentan. Los de la isla Nias piensan que cuando
muere un arbol, el espiritu liberado se convierte en demonio que puede
matar un cocotero, posandose en las ramas, y ocasionar la muerte de
todos los nifios de una casa, encaramandose sobre uno de los postes que
la sostienen. Ademas, tienen la opinion de que algunos arboles estan ha-
bitados siempre por demonios vagabundos, los que, si se abate al arbol,
quedarian libres para volver a sus andanzas malévolas. Por eso la gente
respeta estos arboles y tiene buen cuidado de no derribarlos.

No pocas de las ceremonias cumplidas en la tala de arboles encan-
tados se basan en la creencia de que los espiritus pueden marcharse de
los arboles por gusto o en caso de necesidad. Asi, cuando los islefios
de las Palaos estan talando un arbol, conjuran al espiritu para que se
marche y aposente en otro. ElI negro marrullero de la Costa de los
Esclavos que desea tirar un arbol ashorin y sabe que no puede hacerlo
mientras el espiritu esté en él, coloca un poco de aceite de palma como
cebo en el suelo y después, cuando el crédulo espiritu ha dejado el arbol
para tomar la golosina, el negro se apresura a derribar la morada recién
desocupada. Cuando los toboongkoos de Célebes van a aclarar un trozo

! Medea: "Yo los enterraré y los Ilevaré al bosque sagrado de Hera, diosa de
Acra, para que ninguno de sus enemigos los insulte removiendo su sepulcro™ (Euripides).



150 EL CULTO DE LOS ARBOLKS

de la selva para sembrar arroz, construyen una casita muy pequefia y la
proveen de ropas diminutas, algo de comida y un poquito de oro. Des-
pués llaman a coro juntos a todos los espiritus del bosque ofreciéndoles
la casita con su contenido, y les suplican se aparten del sitio elegido
para chapear; hecho esto, harén la tala a salvo, sin temer herirse al ha-
cerlo. Antes que los tomori, otra tribu de Célebes, derriben un érbol,
dejan una mascada de betel a sus pies e invitan al espiritu morador del
arbol para que cambie de albergue; ponen ademéas una escala pequefia
contra el tronco para que pueda bajar sin dafio y con comodidad. Los
mandeling de Sumatra procuran echar las culpas de todas sus fechorias
sobre las costillas de las autoridades holandesas, y asi, cuando alguno
esta abriendo un camino a través de la selva y tiene que cortar un arbol
grande que estorba el paso, no principiard a manejar el hacha sin decir
antes: "Espiritu alojado en este arbol, no te enfades porque yo derribe
tu morada, pues no lo hago por mi gusto, sino porque me lo ordena el
patroncito”. Y cuando chapea un sitio de la selva para cultivar, necesita
establecer un arreglo satisfactorio con los espiritus selvaticos que alli
viven, antes de echar por el suelo sus moradas frondosas. Con este pro-
posito va hacia el centro del proyectado terreno, se inclina y hace como
que busca una carta, desenvuelve un pedazo de papel y lee en alta voz
una imaginaria comunicacién del gobierno holandés, en la que se le
ordena a rajatabla limpiar el terreno sin tardanza. Después de hacer
esto dice: "Ya lo habéis oido, espiritus, debo talar esto en seguida o seré
ahorcado".

Aunque un arbol haya sido derribado y aserrado en tablones y hasta
usado en la construccion de una casa, es posible que el silvano espiritu
pueda estar escondido en el maderamen, y por esto se afanan algunos en
propiciarlos antes o después de ocupar la nueva casa. De ahi que cuando
esta lista la nueva casa, el morador toradja de Célebes mata una cabra,
un cerdo o un bufalo y unta todas las partes de madera con la sangre.
Si la construccidén es un lobo o casa de espiritus, matan un ave o un
perro sobre la lima del tejado para que su sangre caiga por las dos ver-
tientes a la vez. Los tonapoos, més rudos, en este caso sacrifican sobre
el techo un ser humano. Este sacrificio sobre el techo de un lobo o
templo, sirve al mismo propdsito que el embadurnado de sangre en los
maderos de una casa corriente. La intencion es propiciar a los espiritus
forestales que puedan estar todavia en el maderamen; asi se pondran de
buen humor y no haran dafio a los habitantes de la casa. Por causa
semejante, en Célebes y las Molucas, cuando construyen una casa, tie-
nen mucho miedo a colocar un madero del revés, pues el espiritu forestal
que pueda estar todavia en el madero se resentird muy légicamente de
la indignidad que supone dejarle cabeza abajo y visitaria con enferme-
dades a quienes la habiten. Los kayanos de Borneo opinan que los
espiritus arbdreos son muy puntillosos en cuestiones de honor y atacan
a las personas con su mal humor por cualquier ofensa que se les haga;
este es el fundamento de la costumbre de mantener una penitencia que
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dura un afio, durante el cual se abstienen de muchas cosas tales como
matar 0s0s, tigres y serpientes, porque en la construccién de una casa
se han visto obligados a maltratar muchos arboles.

2 PODER BENEFICO DE LOS ESPIRITUS DE LOS ARBOLES

Cuando se llega a considerar al arbol no tanto como el cuerpo del
espiritu arbdreo, sino simplemente como su morada, de la que puede
prescindir si gusta, se ha hecho un avance importante en el pensamiento
religioso; el animismo va caminando hacia el politeismo. En otras pala-
bras, en lugar de mirar cada arbol como un ser consciente y vivo, el
hombre solamente le ve como una masa inerte y sin vida en la que
reside poco o mucho tiempo un ser sobrenatural que puede pasar libre-
mente de un arbol a otro, gozando de ciertos derechos de posesion o
sefiorio sobre todo el bosque, y dejando de ser un alma del arbol llega
a ser un dios de la selva. Tan pronto como el espiritu arbdreo se ha
zafado en cierta medida del arbol en particular, comienza a cambiar su
figura y a tomar la humana, en virtud de la tendencia general del pen-
samiento primitivo a revestir de concreta forma humana a los seres espi-
rituales abstractos. Por esto en el arte cldsico las deidades silvanas estan
antropomorfizadas, denotando su caracter nemoroso por alguna ramita
u otro simbolo igualmente patente. Este cambio de forma no afecta al
caracter esencial del espiritu arboreo. La potestad que manifiesta como
alma arborea corporeizada en un arbol sigue poseyéndola todavia como
dios de los arboles, lo que intentaremos probar en detalle. Demostrare-
mos primero que los arboles considerados como seres con alma tienen
virtud acreditada para hacer que llueva o que el sol brille sin nubes, que
los ganados y rebafios se multipliquen y que las mujeres tengan partos
faciles; y segundo, que las mismas virtudes exactamente se atribuyen
también a los dioses arbéreos concebidos como seres antropomorficos o
como encarnados de hecho en personas vivas.

Sentemos, pues, primero, la creencia de que los arboles o espiritus
arboéreos otorgan la lluvia y el buen tiempo. Cuando el misionero Jero-
nimo de Praga estaba persuadiendo a los paganos lituanos para que
derribasen sus bosquecillos sagrados, una multitud de mujeres rog6 al
principe de Lituania le detuviera, diciendo que con los bosques destruia
también la casa del dios por quien habian sido favorecidos con la lluvia
y el buen tiempo. Los mundaris, en Asam, piensan que al derribar un
arbol del bosque sagrado, los dioses silvanos demuestran su disgusto rete-
niendo las lluvias. Con objeto de procurarse lluvia, los habitantes de
Monyo, pueblecito del distrito de Sagaing en la Birmania alta, escogieron
el tamarindo mas grande de los cercanos al pueblo y lo sefialaron como
escondite del espiritu (nat) que ordena las lluvias. 'Ofrendaron después
pan, cocos, platanos y aves al espiritu guardian del pueblo y al espiritu
que concede las lluvias, rezandole ademas: "jOh Sefior Nat. ten piedad
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de nosotros, pobres mortales, y no detengas la lluvia. Considerando que
te hemos dado nuestras ofrendas de buena gana, permite que caiga dia
y noche la lluvia". Después se hicieron libaciones en honor del espiritu
del tamarindo y mas tarde, tres mujeres de edad madura, vestidas con
trajes de fiesta y adornadas con gargantillas y pendientes en las orejas,
entonaron el "canto a la lluvia".

También los espiritus arboreos hacen prosperar las cosechas. Entre
los mundaris, hay un bosque sagrado en cada aldea y "las deidades del
bosque tienen la responsabilidad de las cosechas, siendo especialmente
festejadas en todas las grandes fiestas agricolas". Los negros de la Costa
de Oro tienen el habito de sacrificar al pie de ciertos arboles grandes e
imaginan que si derriban alguno de ellos se pudririan todos los frutos de
la tierra. Los gallas bailan en parejas alrededor de estos arboles sagrados,
orando para tener una buena cosecha. Las parejas estdn formadas por
hombre y mujer unidos mediante un palo que tienen cogido por las dos
puntas. Debajo de los brazos llevan espigas 0 manojos de hierba verde.
Los campesinos de Suecia clavan una rama con follaje en cada surco de
sus sembrados, creyendo que hacerlo asi les asegura una buena cosecha.
La misma idea se desprende de las costumbres alemana y francesa del
"mayo de la siega"; éste, es una rama grande o un &rbol entero que,
adornado de panojas o espigas, traen a casa en la Gltima carretada de
mies y que después cuelgan del techo de la granja o del granero que-
dando alli todo el afio. Mannhardt ha demostrado que esta rama o
arbol personaliza al espiritu arbéreo concebido como el espiritu de ja
vegetacion en general y cuya influencia vivificante y fructificante es atrai-
da asi especialmente sobre el grano. Por esto en Suabia, el "mayo de la
siega” es atado entre las Ultimas cafias de mies que quedan erguidas en
el sembrado; en otros lugares lo plantan en el campo de siega y atan a
su tronco el daltimo haz que cortan.

También el espiritu del arbol hace que se multipliquen los rebafios
y bendice a las mujeres con hijos. En la India septentrional, el emblica
officinalis’ es un érbol sagrado. El dia onceno del mes Falgum (febrero)
derraman libaciones al pie del arbol, atan a su tronco cuerdas rojas o
amarillas y le ofrecen oraciones por la fertilidad de mujeres, animales y
cosechas. También en la India septentrional, el coco es considerado
como uno de los frutos mas sagrados y al que llaman Sriphala o fruta de
Sri, diosa de la prosperidad: es el simbolo de la fertilidad y por toda la
India alta se guarda en capillas y los sacerdotes lo presentan a las mu-
jeres que desean ser madres. En la ciudad de Qua, cerca del antiguo
Calabar, crecia una palmera que aseguraba la prefiez a cualquier mujer
estéril que comiera uno de sus frutos. En Europa se supone que el
"&rbol mayo" o "mayo" posee evidentemente virtudes parecidas sobre las
mujeres y también sobre el ganado. Asi, en algunas partes de Alemania

i Parece ser el Phyllanthus emblica officinalis, en sanscrito amalaca: tiene un
fruto que se empled como curtiente y de él se extraia el aceite de mirabolano o
aceite dulce: hay también otros arboles mirabolanos.
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el dia 1° de mayo los campesinos erigen un "arbol o palo mayo" y tam-
bién un "ramo mayo" ante la puerta de los establos y cuadras, uno por
cada vaca o caballo; piensan que asi daran las vacas més leche. De
los irlandeses sabemos que "se figuran que si sujetan contra la casa el
dia de mayo una gran rama de arbol, aumentara la produccion de leche
aquel verano”.
Algunos wendas' acostumbraban el dia 2 de julio a clavar en medio de la
aldea un roble con un gallo de hierro en lo alto y bailar después alrededor,
obligando al ganado a dar vueltas al arbol con la idea de que prosperase.
Los circasianos estiman al peral como el protector de los rebafios; asi,
cortan un peral joven de la floresta, le quitan las ramas y lo traen a
casa, donde le prestan adoracion como una deidad. En la mayoria
de las casas hay uno de esos perales. En otofio, el dia de la fiesta, el
arbol es conducido a la casa con gran ceremonia y mdsicas y gritos' de
jubilo de todos los moradores que felicitan al arbol por su llegada
afortunada. Le cubren de bujias encendidas y en la parte mas alta de la
copa colocan un queso. Alrededor del huésped arbéreo comen, beben y
cantan. Al fin, le dan las buenas noches y le ponen en el patio o corral
de la casa, donde queda arrimado al muro todo el afio y sin recibir ninguna
otra muestra de respeto.

En la tribu maori de Tuhou, "la virtud de fertilizar a las mujeres
se achaca a los arboles. Estos estan relacionados con los cordones umbili-
cales de ciertos antecesores miticos, pues los cordones umbilicales de
todas las criaturas que nacian eran colgados en ellos hasta tiempos muy
recientes. Una mujer estéril que abrazase a uno de estos arboles, tendria
un nifio o nifia segln abrazase al arbol por el lado de levante o de po-
niente". La costumbre corriente en Europa de poner una rama verde el
dia primero de mayo o "dia mayo", ante la casa o sobre la casa de la
doncella amada, se origind probablemente de la creencia en el poder fer-
tilizador del espiritu del arbol. En algunas partes de Baviera también
ponen ramas en las casas de los recién casados y la costumbre solamente
se omite si la esposa esta cercana a su trance maternal, pues en este
caso dicen que el marido ha "erigido la rama mayor por si mismo". En-
tre los eslavos meridionales, una mujer que desee ser madre, siendo estéril,
coloca una camisa nueva sobre un arbol con fruta la vispera de San Jorge!
A la mafiana siguiente y antes de que amanezca examina la prenda: si
encuentra que algin bichejo ha trepado por ella, su deseo se cumplira
en el afio. Entonces se pone la camisa confiando en que sera fructifera
como el arbol sobre el que ha pasado la noche. Entre los kara-kirguicios,
las mujeres estériles ruedan por el suelo bajo un manzano solitario con
objeto de tener prole. Por Gltimo, la virtud de conceder un parto facil
a las mujeres se adscribe a los arboles lo mismo en Africa que en Suecia.
En algunos distritos de Suecia habia antiguamente un bardtrad o arbol
guardian (limonero, fresno u olmo) en las cercanias de cada hacienda.
Nadie podia arrancar una sola hoja del arbol sagrado, delito castigado

! Pueblos de lenguaje eslavo, el sorbiano, que viven a orillas del rio Spree.
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con desgracias y enfermedades. Las mujeres gravidas solian abrazarse al
arbol con la idea de tener un parto facil. En algunas tribus negras de
la region del Congo, las embarazadas se hacen vestiduras con la corteza
de un arbol sagrado especial, porque creen que este arbol las libra de los
peligros que acompafian al parto. La leyenda que muestra a Leto agarra-
da a una palmera y un olivo o a dos laureles cuando estaba dando a luz
a los divinos mellizos Apolo y Artemisa, sefiala quiza una idea griega
parecida: la creencia en la eficacia de ciertos arboles para facilitar el
parto.

CAPITULO X

VESTIGIOS DEL CULTO DEL ARBOL EN LA
EUROPA MODERNA

De lo revisado anteriormente respecto a las cualidades benéficas que
comunmente se achacan a los espiritus arboreos, se desprende facil-
mente la explicacidon de que costumbres semejantes al "arbol mayo" o
"palo mayo" hayan estado en boga en tantos sitios y figurado tan promi-
nentemente en las fiestas populares de los campesinos europeos. Ya en
primavera, a principios de verano o aun el dia de San Juan (solsticio del
24 de junio), era la costumbre, y todavia lo sigue siendo en muchas
partes de Europa, salir a los bosques, cortar un arbol y traerlo a la aldea
e hincarlo erguido en el suelo entre la alegria y el bullicio de las gentes,
0 bien cortar ramas en el bosque y ponerlas atadas en las casas. La in-
tencion de estas costumbres es atraer a la aldea y a cada casa en parti-
cular las bendiciones que el espiritu del arbol puede otorgar. Por esto
acostumbran en algunos lugares a plantar un "arbol mayo" ante cada
casa o a llenar el "arbol mayo" comunal de puerta en puerta para que
sus moradores reciban su participacion en el beneficio. De entre la gran
cantidad de testimonios podemos entresacar algunos ejemplos.

Sir Henry Piers, en su Descripcion de Westmeath,' escrita el afio
de 1862, dice: "En la vispera de mayo, todas las familias ponen un
arbusto verde salpicado de flores amarillas de las que producen abundan-
temente los campos. En las comarcas de mucha madera, hincan arboles
muy altos y delgados que dejan erguidos casi todo el afio, asi que un
forastero que pase por alli, imaginard que todos ellos son anuncios de
cerveceros y que todas las casas son cervecerias". En el Northampton-
shire, ponian un arbol joven y verde de tres o cuatro metros de alto
delante de cada casa la vispera del dia primero de mayo, de modo que
parecia estar creciendo alli. Esparcian flores sobre ellos y alrededor
de la puerta. "Entre las costumbres antiguas que conservan todavia los
de Cornualles puede enumerarse la de adornar sus puertas y porches el
dia de mayo con arboles o ramaje verde de sicodmoro y acerolo y la de

1 Provincia de Leinster, en Irlanda.
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hincar los arboles o mejor aun poner tocones y cepas delante de
sus casas " En el norte de Inglaterra fue costumbre antigua que la
juventud levantara poco después de la medianoche para ir con
acompafiamiento de mdusicas y toques de cuerno a las arboledas, donde
derribaban ramas de los arboles, las que adornaban con ramilletes y
coronas de flores; cuando volvian, aproximadamente al amanecer del
"dia mayo", colgaban las ramas adornadas con flores sobre las puertas y
ventanas de las casas. En Abingdon, en el Berkshire, antiguamente la gente
joven marchaba en grupos la mafiana del "dia mayo" cantando unos
villancicos, dos de cuyas estrofas son las siguientes:

Hemos estado vagando toda la
noche y parte del dia, y ahora
volvemos trayendo nuestras
guirnaldas con alegria.

Le traemos una guirnalda
afegre y ante su puerta ya
estamos; es un brote bien
florido, del Sefior, obra de sus
manos.

En las aldeas de Saffron, Walden y Debden, en Essex, el dia 19 de
mayo van las nifias en grupos, de puerta en puerta, cantando unos versos
en su mayor parte idénticos a los transcritos y llevando guirnaldas, siendo
usual que en el centro de cada guirnalda pongan una mufiequita vestida
de blanco. Costumbres similares a éstas han sido y realmente siguen
siendo efectuadas en diversas partes de Inglaterra. Las guirnaldas tienen,
por lo general, la forma de aros encajados uno dentro del otro y cruzados
en angulo recto. También parece que los aldeanos de algunas partes
de Irlanda todavia llevan el "dia mayo™ un aro entrelazado con varas de
fresno y yerba centella, que tienen suspendidas por dentro dos pelotas
en ocasiones recubiertas con papel dorado y plateado, de las que se
cuenta que al principio representaban al Sol y la Luna.

En algunos pueblecitos de los Vosgos, van las mozas en bandadas de
casa en casa el primer domingo de mayo, cantando unas coplas en
alabanza a mayo y en las que se menciona "el pan y la harina que llegan
en mayo". Cuando se les da alguna moneda, atan una rama verde en la
puerta de la casa y si rehusan darles nada, desean a la familia muchos
hijos y ningln pan que darles. En el departamento francés de Mayena,
los muchachos con el nombre genérico de maillotins acostumbraban a ir
de granja en granja en el dia 19 de mayo, cantando villancicos; a los
que les ofrecian de beber y les daban algunas monedas les plantaban
una rama de arbol o arbolillo. Cerca de Saverne, en la Alsacia, grupos
de gente llevan "arboles mayos"; al frente de cada grupo va a modo de
guién un gran "arbol mayo" y detras marcha un hombre que lleva la
cara tiznada y va vestido con un camisén blanco. Cada uno de los del
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grupo lleva también su arbol, aunque pequefio, y hay otro compafiero
que porta un cesto grande donde va colocando jamoén, huevos y todo
lo que colectan.

El jueves anterior al Domingo de Pentecostés, los aldeanos rusos
van a los bosques, cantan, llevan guirnaldas y derriban un abedul joven
que revisten con ropas de mujer o le adornan con cintas y retazos de
telas multicolores. Después celebran un festin y cuando terminan vuel-
ven a cargar con el abedul vestido y lo meten en casa entre cantos ale-
gres y bailoteo, depositandolo dentro de cierta caja donde queda como
huésped de honor hasta el Domingo de Pentecostés. En los dias inter-
medios, visitan la casa donde esta "su huésped", pero al tercer dia, Dia
de Pentecostés, le llevan a un rio donde lo tiran y tras el arbol, sus guir-
naldas. En esta costumbre rusa se muestra claramente la personificacion
del arbol vestido con ropas de mujer y el arrojarlo a la corriente de agua
es, muy probablemente, un conjuro para la lluvia.

En algunas partes de Suecia, la vispera del "dia mayo" cada mu-
chacho lleva un brazado de ramitas de abedul verde con todas o parte
de sus hojas; marchan llevando a la cabeza del grupo al violinista de la
aldea y hacen la ronda de las casas cantando coplas de mayo cuyo tema
mas importante es una oracion para el buen tiempo, una cosecha opima
y bendiciones espirituales para todos. Uno de los rondadores lleva una
cesta en la que le van echando obsequios de huevos y cosas semejantes.
Si los muchachos son bien recibidos, clavan una ranura con hojas en
el tejadillo de la puerta de la casa. Mas generalmente, es en Suecia, en el
solsticio de verano cuando celebran estas costumbres; la vispera de San
Juan (23 de junio) hacen una limpieza general en las casas y después
las adornan con ramaje verde y flores. Ponen a lo largo del sendero o
paso que conduce a la puerta de la casa solariega abetos jovenes y otros
maés alrededor de la finca, construyendo muy frecuentemente en el jardin
arbolados umbrios, cenadores y glorietas, todo de ramaje. En Estocolmo
este dia se celebra un mercado de ramaje en el que se exhiben para la
venta millares de "palos mayos"” (maj stanger) de dos a cuatro metros de
alto, decorados con hojas, flores, tiras de papeles de colores, cascaras
de huevos doradas- y ensartadas en junquillos y demés cosas por el
estilo. Encienden fogatas en las lomas y colinas y la gente baila a su
alrededor y saltan por encima. Mas el acontecimiento principal del dia
es la ereccion del "palo mayo"; suele ser éste un abeto alto y robusto al
que cortan todas sus ramas. A veces le ponen aros y otros pedazos de
madera cruzados y atados a distintas alturas del arbol, mientras otros
estan provistos de arcos que representan, segin dicen, a un hombre con
los brazos en jarras. Desde la punta a la base, no sélo el mismo maj
stanger (palo mayo), sino también los aros, arcos, etc., estan adornados
con hojarasca, trozos de telas de colorines, doradas cascaras de huevo y
demas cosas similares, y arriba en la punta una veleta o grimpola, o
también una bandera nacional. La ereccion del "arbol mayo", de cuya
decoracién y adorno estan encargadas las mozas del lugar, es un motivo
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de gran ceremonia: el pueblo acude y baila formando un gran circulo a
su alrededor. Costumbres solsticiales estivales de la misma especie son
usuales en muchas partes de Alemania; asi, en las montafias del Alto
Harz pintaban en las plazas de los pueblos abetos muy altos descorte-
zados y adornados con flores y céscaras de huevo pintadas de rojo y
amarillo. Alrededor de estos arboles bailaba la gente moza durante el
dia y la gente formal al anochecer. También se ponian "mayos" en
el dia de San Juan o solsticio en algunos lugares de Bohemia. Los mozos
traian del bosque un abeto esbelto clavandolo en un altozano y las
mozas lo adornaban con ramilletes, guirnaldas y cintas encarnadas. Por
altimo, lo quemaban.

No serd necesario aducir muchos ejemplos, dada la extension de la
costumbre, tradicional en varios paises de Europa, tales como Inglaterra,
Francia, Espafia y Alemania, de erigir el "arbol mayo" o "palo mayo"
el dia 1° de mayo. Nos bastardn solamente algunos. El escritor Phillip
Stubbes, de la secta de los puritanos, en su Anatomia de las Ofensas (o
Contumelia), cuya primera edicién londinense esta fechada en el afio
1583, describe con aversién manifiesta como acostumbraban a traer su
"arbol mayo" en los dias de la buena reina Isabel. Su descripcién nos
.proporciona una vision animada de la alegre Inglaterra de antafio. "En
mayo, Pentecostés o fechas parecidas, todos los jovenes y muchachas,
viejos y casados, corretean por la noche en los bosques, umbrias, lomas
y montafias, donde pasan toda la velada en alegres pasatiempos: y por
la mafiana, cuando vuelven, traen consigo abedules y ramas de arboles
para adornar sus reuniones. Y no hay que asombrarse, pues alli estad un
gran sefior presente entre ellos como superintendente de todos sus pasa-
tiempos y juegos, a saber, Satan, principe del infierno. Pero el objeto
mas precioso que traen entonces es su arbol mayo para llevar a casa con
gran reverencia, como veran. Tiene veinte o cuarenta yuntas de bueyes
y cada uno de ellos en las puntas de sus cuernos un ramillete de flores
bonitas. Estos bueyes son los que acarrean para casa el arbol mayo
(este idolo hediondo, mejor aln), cubierto todo él de flores y yerbas
atadas con cuerdas alrededor desde el tope hasta el pie y en ocasiones
le pintan de diversos colores; con un acompafiamiento de doscientos o
trescientos hombres, mujeres y nifios van tras él con gran devocion.
Cuando le plantan en el suelo, con su revoloteo de pafiuelos y banderolas
echan paja al pie del arbol mayo, asi como ramas verdes, e instalan case-
tas, pérgolas y cenadores en torno. Después bailan a su alrededor a modo
de paganos en la instalacién de sus idolos, de los cuales es una copia
perfecta y, mejor adn, la misma cosa. He oido noticias dignas de crédito
(y en viva voce), dadas por hombres de reputacion y gran seriedad,
segun las cuales, de cuarenta, sesenta o un centenar de doncellas que van
al bosque esa noche, escasamente la tercera parte de ellas vuelven inma-
culadas a sus casas".

El dia 19 de mayo, en Suabia,. acostumbran llevar a la aldea un
abeto muy alto que decoran con cintas y colocan clavado y erguido en
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el suelo, y después baila la gente en torno suyo alegremente y con acom-
pafiamiento de musicas. El arbol queda alli en la aldea todo el afio
hasta que en el siguiente traen otro nuevo. En Sajonia, "las gentes no
se contentaban trayendo el verano simbdélicamente (como rey o reina)
a la aldea; acarreaban el verdor nuevo de los propios bosques hasta dentro
de sus casas; esto es, 'el mayo' o 'Arbol de Pascua de Pentecostés', que
se menciona en los documentos del siglo xiii en adelante. La busca de
un ‘arbol mayo' era también una fiesta: marchaban a las espesuras para
buscar ‘el mayo' (majum quaerere], traian arboles jovenes, especialmente
abedules y abetos, al pueblo y los hincaban derechos ante las puertas de
las casas o de los establos y aun dentro de las habitaciones. La gente
moza colocaba los 'arboles mayos' como acabamos de decir, frente a las
alcobas de sus novias. Junto a estos mayos caseros, traian también el
gran 'arbol mayo' o ‘palo mayo' en procesion solemne al pueblo y le
colocaban en medio de la aldea o de la plaza del mercado de la ciudad;
era escogido entre todos y lo vigilaban cuidadosamente. Por lo general,
le despojaban de sus ramas y hojas dejando solamente las de la guia que
se exhibian adornadas de cintas y telas multicolores y una variedad de
vituallas, como embutidos, tortas y huevos. La mocedad se esforzaba en
obtener estos premios. En las cucafias (palos ensebados), que todavia se
ven por nuestras ferias, tenemos un vestigio de estos palos mayos. No
eran raras las carreras a pie o a caballo en direccién al 'mayo’, entrete-
nimiento del Dia de Pentecostés que en el transcurso del tiempo ha sido
desposeido de su objeto, sobreviviendo como una costumbre popular del
dia en muchas partes de Alemania". En Burdeos, el dia 1° de mayo
los muchachos de cada calle acostumbraban erigir un arbol mayo que
adornaban con guirnaldas y una corona grande; todas las tardes del mes
entero los jévenes de ambas sexos bailaban y cantaban en derredor del
palo mayo. Hasta los tiempos presentes se siguen poniendo arboles ma-
yos engalanados con flores y cintas en todos los pueblos y villorrios de
la alegre Provenza. A su lado los jovenes se divierten y la gente madura
descansa.

En todos estos casos vemos claramente que la costumbre era, y adn
es, traer un "arbol mayo" nuevo todos los afios. Sin embargo, en Ingla-
terra, por regla general, al menos en estos Gltimos tiempos, el arbol
mayo municipal quedaba establecido permanentemente y no se renovaba
cada afio. En las aldehuelas de la Baviera Alta renuevan su palo mayo cada
tres, cuatro o cinco afios; es un abeto traido del bosque, y entre todas
las guirnaldas, banderolas y leyendas con que es ataviado, uno de sus
rasgos esenciales es la rama de hojas verde obscuro que se deja en la
rama guia "como recuerdo del hecho de ser, no un palo seco, sino
un arbol verde del bosque". Dificilmente podemos poner en duda que en
su origen, la costumbre era erigir un arbol mayo nuevo cada afio. Como
el objeto de esta usanza fue atraer al espiritu fructificante de la vegeta-
cion emergiendo nuevamente en primavera, tal proposito fracasaria si en
lugar de un arbol vivo, verde y jugoso se erigiera un arbol viejo y seco
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afio tras afio o se le dejase permanentemente. Pero no es asi; cuando el
significado de la costumbre se olvida y el "arbol mayo" se considera
tan s6lo como un centro de reunién o motivo para las diversiones
domingueras el pueblo no encuentra razén para traer un arbol nuevo
todos los afios y prefiere dejar en su sitio permanentemente al antiguo
y solamente le renuevan sus adornos de flores el dia de mayo. Mas, aun
cuando el "palo mayo" haya llegado a ser asi cosa permanente, se siente
algunas veces la necesidad de darle apariencia de arbol vivo a un palo
muerto Por ejemplo, en Weverham, en el Cheshire, "son dos palos
mayos los que se decoran en este dia (dia mayo) con toda la atencion
debida a esta antigua solemnidad; de los lados cuelgan guirnaldas y en
la punta del palo atan un abedul u otro arbol alto y delgado con sus
hojas pero descortezado y con el tallo sujeto al palo mayo para darle asi
apariencia de ser un solo arbol vernal”. Asi, la renovacién del "arbol
mayo" es semejante a la reposicion del "mayo de la siega o cosecha";
cada uno se las arregla para asegurar una porcion nueva del fertilizador
espiritu de la vegetacion y conservarle durante todo el afio, pero mientras
la eficacia del "mayo de la cosecha" esté restringida a promover el cre-
cimiento de las mieses, el "arbol mayo" o "rama mayo" se extiende tam-
bién, como hecho comprobado, a las mujeres y a los rebafios. Por
Gltimo, conviene fijar que el "arbol mayo" viejo, en algunos sitios es
quemado al final del afio. Asi, en el distrito de Praga, los jovenes rom-
pen el "arbol mayo" publico, en astillas, trozos que ponen después
detras de las pinturas de santos e imagenes que tienen en sus alcobas,
donde quedan hasta el proximo dia mayo, en que los queman en el hogar.
En Wurtemberg, los ramos colocados en las casas el Domingo de Ramos
a veces permanecen alli todo el afio y después los queman.

Esto es en tanto que al espiritu arbéreo se le considera como incor-
porado o inmanente en el arbol. Vamos ahora a mostrar cémo el espiritu
del arbol es frecuentemente concebido y representado separado del arbol
y revestido de forma humana y, ain més, encarnado en hombres y
mujeres vivientes. La prueba de esta representacion antropomorfico del
espiritu se encuentra las mas de las veces en las costumbres populares
de los aldeanos europeos.

Hay una serie de casos instructivos en los que el espiritu del arbol
estd representado simultdneamente bajo las formas vegetal y humana,
colocadas una al lado de la otra, como si fuera con el expreso propésito
de explicarlas reciprocamente. En esta serie, la representacién humana
del espiritu del arbol es a veces un mufieco o efigie y otras, una persona
viva; mas sea mufieco o persona, esta colocada al lado del arbol o rama,
de tal modo que, juntas la persona o mufieco y el arbol o rama, forman
una especie de inscripcion bilingie, en la que, por decirlo asi, cada una
es la traduccion de la otra. Aqui, por esta razon, no puede haber nin-
guna duda de que el espiritu del arbol esta en realidad representado en
forma humana. Asi, en Bohemia, el cuarto dia de Cuaresma, la mocedad
tira al rio un mufieco que llaman la muerte; después las mozas van al
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bosque, cortan un arbol tierno y le atan una mufieca vestida de blanco.
Con este arbolito y la mufieca recorren las casas, colectando propinas y
cantando coplas con el estribillo:

Echamos a la Muerte de la aldea
traemos el Verano a la aldea.

Aqui, como veremos mas tarde, el "verano" es el espiritu de la vegetacion
retornando o reviviendo en primavera. En algunos lugares de Inglaterra
los nifios van pidiendo monedas, con unas pequefias imitaciones de
"palos mayos" y con una mufieca primorosamente vestida que llaman la
"sefiora de mayo". En estos casos, el arbol y el mufieco estdn claramente
considerados como equivalentes.

En Thann, Alsacia, una muchacha llamada la "rosita de mayo" ves-
tida de blanco, lleva un arbol mayo pequefiito que esta adornado con
cintas y guirnaldas. Sus comparfieros recogen obsequios de puerta en
puerta, cantando mientras:

Rosita de mayo, da tres vueltas.

iDeja que te admiremos por todos lados!
Rosita de mayo, ven al verde bosque;
todos nos divertimos

y del mayo a las rosas asi iremos.

En el curso de la cancidn, les dicen a los que no han dado ningin obse-
quio, que la raposa se llevara a sus gallinas y que su vifia no tendra
racimos, ni sus nogales nueces, ni sus sembrados grano. Los productos
del campo aquel afio, suponen que dependen de los obsequios que se
ofrecen a estos cantares de "mayo". Aqui, como en los casos ya mencio-
nados, cuando los muchachos van con ramas verdes o guirnaldas el
"dia mayo" cantando y recogiendo monedas, ello significa que el espi-
ritu de la vegetacion trae la abundancia y la buena suerte a la casa, por
lo que esperan el pago del servicio. En la Lituania rusa, el 1° de mayo
acostumbraban a poner un arbol verde en la entrada del pueblo; después
los rasticos enamorados elegian a la muchacha méas bonita, la coronaban
y después la envolvian en ramitas de abedul, colocandola acto seguido
junto al "arbol de mayo", donde bailaban y cantaban a su alrededor
con aclamaciones de "jOh mayo!, joh mayo!". En Brie (lle de France)
erigen un arbol de mayo en medio de la aldea; adornan su copa con
flores, mas abajo entrelazan ramitas y hojas y mas abajo ain ponen
grandes ramas verdes. Las mozas bailan alrededor y al mismo tiempo
pasean por alli a un mancebo vestido con una envoltura de hojas, al que
llaman "padre mayo". En las pequefias ciudades de las montafias Fran-
ken Wald, en la parte norte de Baviera, el dia 2 de mayo ponen en el
suelo, erguido, ante una cerveceria, un arbol Walber y un hombre baila
a su alrededor, envuelto en paja de pies a cabeza, de tal manera que las
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espigas de la mies quedan unidas y juntas sobre su cabeza formando una
corona. Le llaman a este hombre como al arbol, Walber, y acostum-
braban en otro tiempo a conducirle en procesion por las calles adornadas
con ramitas tiernas de abedul.

Entre los eslavos de Carintia, el dia de San Jorge (23 de abril) la
gente joven adorna un arbol, cortado la vispera de la fiesta, con flores
y guirnaldas; le llevan en procesion con acompafiamiento de mdsica y
aclamaciones de alegria, siendo el personaje principal de esta procesion
"Jorge el Verde", muchacho revestido de pies a cabeza con ramas verdes
de abedul. Al terminarse la ceremonia, una efigie de "Jorge el Verde"
es arrojada al agua. La pretensién del muchacho que representa a "Jorge
el Verde" es poder despojarse de su hojosa envoltura y hacer su substi-
tucion con la efigie tan diestramente que nadie se dé cuenta del cambio.
Sin embargo, en muchos lugares, el propio mozo que hace de "Jorge el
Verde" es el que zambullen en el rio o estanque, con la expresa inten-
cién de asegurar asi la lluvia para que los campos y praderas verdeen en
verano. En otros sitios sacan fuera de los establos a los rebafios y ador-
nados de flores los pasean mientras cantan:

A Jorge el Verde traemos, a
Jorge el Verde llevamos,
que alimenta al ganado bien,
y si no, al agua con él.

Aqui comprobamos que la misma virtud para hacer la lluvia y reproducir
el ganado que atribuian al espiritu arbéreo considerandole incorporado
al arbol, también se atribuye al espiritu arb6reo como hombre vivo.
Entre los gitanos de Transilvania y Rumania, la fiesta de "Jorge
el Verde" es la principal celebracién de primavera. Unos la tienen el
Lunes de Pascua y otros el dia de San Jorge (23 de abril). La vispera de
la fiesta cortan un sauce joven que decoran con guirnaldas y follaje, plan-
tandolo derecho en el suelo. Las mujeres embarazadas colocan uno de
sus vestidos bajo el arbol y lo dejan alli toda la noche; si a la mafiana si-
guiente encuentran una hoja del arbol sobre la ropa, comprenden que su
parto seré feliz. Enfermos y viejos van al &rbol al anochecer, le escupen
tres veces y dicen: "Moriras pronto, pero déjame vivir". Al dia siguien-
te los gitanos se retinen alrededor del sauce. La figura principal de la
fiesta es "Jorge el Verde", mancebo cubierto de arriba abajo con hojas
verdes y capullos desflores, que va tirando pufiados de hierba a los ani-
males de la tribu para que no carezcan de alimento en todo el afio.
Después coge tres clavos de hierro que han permanecido bajo el agua
tres dias con sus noches y los clava en el sauce, arrancandolos después
para tirarlos al rio, propiciando asi a los espiritus de las aguas. Final-
mente, fingen que arrojan al rio a "Jorge el Verde", aunque en realidad
es s6lo un mufieco hecho de ramaje el que sumergen en la corriente.
En esta versién de la costumbre, la virtud de conseguir partos faciles a
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las mujeres y de comunicar energia vital a los enfermos y ancianos esta
claramente adscrita al sauce; mientras, Jorge el Verde, el "doble" hu-
mano del arbol, procura alimentos al ganado y ademas asegura la bene-
volencia de los espiritus acuaticos, poniéndolos en comunicacion indirecta
con el arbol.

Sin citar mas ejemplos y al mismo efecto, podemos resumir las pre.
cedentes paginas con las palabras de Mannhardt: "Las costumbres ci-
tadas son suficientes para establecer con certeza la conclusion de que
en las procesiones primaverales es representado a menudo el espiritu de
la vegetacion por el arbol mayo y ademas por un hombre revestido
de verde hojarasca y flores, o por una muchacha adornada de la misma
guisa. El espiritu que vivifica los arboles y esta activo en las plantas
inferiores es el mismo que hemos reconocido en el arbol mayo y en el
mayo de la cosecha. Bastante consecuentemente se supone que el espi-
ritu también manifiesta su presencia en la primera floracion primaveral
y se revela a si mismo ya como una muchacha representando la rosa de
mayo o también como donador de mieses en la persona de Walber. La
procesion con este representante de la divinidad, se suponia que pro-
ducia sobre las aves de corral, los arboles frutales y las mieses los mis-
mos benéficos efectos que la presencia de la deidad misma; en otras
palabras, la persona disfrazada se consideraba no como ligamen, sino
como el representante personal y verdadero del espiritu de la vegetacion;
de ahi el deseo, que los acompafiantes de la rosa de mayo y del arbol
mayo expresan a los qué les rehusan regalos de huevos, tocino y demas
comestibles, de que no tengan participacion en las venturas que puede
conceder el espiritu visitante. Deducimos la conclusién de que estas
andanzas pedigiiefias con arboles mayos o ramos mayos de puerta en
puerta (trayendo el mayo o el verano) tenian una significacion origi-
nalmente importante y, por decirlo asi, sacramental; la gente creia verda-
deramente que el dios del crecimiento estaba presente e invisible en las
ramas; por eso la procesion era conducida de casa en casa para dar sus
bendiciones. Los nombres mayo, padre mayo, sefiora mayo y reina de
mayo, con que se denominaba al espiritu antropomorfico de la vegetacion,
muestran que la idea del espiritu de la vegetacion esta mezclada con
una personificacion de la estacion del afio en la que sus poderes se ma-
nifiestan con més viveza".

Hasta aqui hemos visto que el espiritu arbéreo o espiritu de la vege-
tacion esta representado en general, ya en forma vegetal y humana como
un arbol, rama o flor, ora en formas simultaneas vegetal y humana
como un arbol, rama o flor en combinacién con un mufieco o una per-
sona viva. Nos queda por mostrar que su representacién por el arbol,
rama o flor es completamente abandonada en ocasiones, conservandose
su representacion por una persona viva. En este caso el caracter repre-
sentativo de la persona esta sefialado generalmente por el revestimiento
de hojas o flores de él o de ella y algunas veces, ademas, esta indicado
por el nombre de él o de ella.
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Asi en algunas partes de Rusia, el dia de San Jorge (23 de abril) ,.
disfrazan a un muchacho como a nuestro "Juanito en el Verde" con
hojarasca y flores. Los eslovenos le llaman "Jorge el Verde". Teniendo
una mano una antorcha encendida y en la otra una torta, marcha por los
sembrados seguido de muchachas que van cantando cosas apropiadas.
Encienden una hoguera con matojos y en medio de ella ponen la torta.
Todos los que toman parte en la ceremonia se sientan en circulo alre-
dedor de la hoguera y participan de la torta. En esta costumbre, Jorge
el Verde vestido de hojas y flores es sencillamente idéntico al igualmente
disfrazado Jorge Verde, que estd asociado con un érbol en las costumbres
carintias, transilvanas y rumanas que se celebran en el mismo dia. Otra
vez hemos visto que en Rusia, durante la Pascua de Pentecostés, visten
con ropas de mujer a un abedul y le ponen dentro de la casa. Un claro
equivalente de esto es la costumbre que guardan las muchachas rusas
del distrito de Pinsk el Lunes de Pentecostés; eligen a la mas bonita de
entre ellas, la envuelven en una balumba de hojas cogidas de los abedules
y arces y la pasean por el pueblo.

En Ruhla, tan pronto como los arboles en primavera empiezan a
verdear, se retnen los chiquillos en domingo y marchan al bosque, don-
de escogen a uno de sus comparfieros para que haga de "hombrecito
hoja"; rompen ramas de arbol y las entrelazan sobre el chiquillo hasta
que s6lo pueda asomar los pies por su vestimenta de hojas, en la que
dejan unos orificios para que pueda ver a través de ellos. Dos de los
nifios conducen con cuidado al "hombrecito hoja" para que no tropiece
y caiga. Cantando y bailando le llevan de casa en casa, pidiendo obse-
quios de comida, huevo, nata, embutidos y bollos. Por Gltimo, asperjan
con agua al hombrecito hoja y meriendan lo recogido. En el Fricktal,
Suiza, durante la Pascua de Pentecostés, los muchachos van a un bosque
y envuelven a uno de ellos con ramas frondosas. Le denominan el
"Rustico de Pentecostés” y montandole sobre un caballo y llevando
en una mano una rama verde, vuelven al pueblo todos; en la fuente del
pueblo hacen un alto y al zafio vestido de hojas le desmontan y le echan
al pildn; con esto, él adquiere el derecho de remojar a todo el mundo,
lo que aprovecha especialmente en mozas y rapaces. Los chiquillos mar-
chan en bandadas delante de él pidiendo les dé una remojada de Pascua.

En Inglaterra, el ejemplo mejor conocido de estos enmascarados de
hojas es "Juanito en el Verde", un deshollinador ' que camina encajado
en una obra de cesteria cubierta con acebo y yedra y sobre ello una
corona de flores y cintas. Asi ataviado bailaba en el dia mayo a la cabeza
de un grupo de deshollinadores que colectaban centavos. A un trabajo de
cesteria parecido se le llama en Fricktal, el "Cesto de Pascua de Pen-
tecostés”; tan pronto como los arboles empiezan a tener brotes, se
elige un sitio del bosque donde los mancebos aldeanos hacen su cesto
con todo secreto por temor a que otros se anticipen. Trenzan ramajes

1 En el viejo Londres, un nifio, generalmente italiano, que por su desmedro podria
entrar por el cafion de las chimeneas para limpiarlas.
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alrededor de dos aros, uno que se apoya sobre los hombros del portador
y el otro que circunda sus pantorrillas. Hacen unos orificios para Jos
ojos y la boca y coronan el conjunto con un ramillete grande. En esta
guisa aparece de repente en el pueblo a la hora de visperas precedido po,
tres chicos tocando cuernos hechos de corteza de sauce. El gran desig-
nio de sus partidarios es plantar en la fuente del pueblo el "Cesto de
Pentecostés" y mantenerlo alli a pesar de los esfuerzos de los mozos
de los pueblos vecinos que intentan arrebatarles el Cesto' de Pascua y
ponerlo en sus fuentes respectivas.

En esta clase de casos precedentes es obvio que la persona que
pasean vestida de follaje es equivalente del arbol mayo, ramo de mayo
0 mufieco mayo llevado de puerta en puerta por la chiquilleria pedigiefia.
Ambos son representantes del bienhechor espiritu de la vegetacién, cuya
visita a las casas es recompensada con obsequios de dinero y golosinas.

Con frecuencia la persona cubierta de hojas que representa al espi-
ritu de la vegetacidn es conocida como rey o reina; asi, por ejemplo, €l
o ella son llamados "rey mayo", "rey de Pentecostés"”, "reina de mayo",
y demas sin6nimos. Estos titulos, como observa Mannhardt, implican
que el espiritu incorporado en la vegetacién es un gobernante cuya virtud
cread-ora se extiende a lo ancho y a lo largo.

En un pueblecito cercano a Salzwedel yerguen un arbol "mayo" en
Pentecostés y los muchachos hacen un concurso de carrera; al que llega
primero al &rbol le nombran rey y le ponen una guirnalda de flores al
cuello y segun va marchando en la procesion que forman, va barriendo
el rocio con el ramo mayo que lleva en la mano. Ante cada casa cantan
una copla, deseando a sus moradores felicidades y aludiendo a "la vaca
negra en el pesebre dando leche blanca, la gallina negra en el nido po-
niendo huevos blancos" y piden una propina de huevos, tocino y demas.
En el pueblo de Ellgoth, en Silesia, tienen una ceremonia denominada
"Carrera del rey en la Pascua de Pentecostés"; en la pradera ponen er-
guida una pértiga que lleva atada una tela y los mozos a caballo galopan
intentando arrebatarla. EI que lo consigue sumerge la tela en el cercano
rio Oder y es proclamado "rey". Aqui, la pértiga es evidentemente el
substituto del arbol mayo. En algunas aldeas de Brunswick, durante la
Pascua de Pentecostés, envuelven enteramente a un rey mayo con un
ramo mayo. En algunas partes de Turingia tienen también un rey mayo
en Pascua de Pentecostés, pero le visten distintamente; construyen una
armadura de madera en la que quepa un hombre, la cubren completa-
mente con ramaje de abedul y le ponen en la cabeza una corona de
ramitas de abedul y flores con una campanilla. Trasladan este armazén
al bosque y el rey entra en él. Los demas le buscan y cuando le han
encontrado le traen al pueblo ante el juez, el cura y demas conspicuos
personajes que tienen que adivinar quién es el que esta dentro del arma-
z6n de verdura. Cuando no aciertan, el rey mayo toca la campanilla
moviendo la cabeza y el adivinador fracasado tiene que pagar una multa
en cerveza o cosa parecida. En Wahrstedt, en Pascua de Pentecostés, los
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muchachos echan suertes para nombrar un "rey" y un "gran mayordo-
mo" Este Ultimo va completamente oculto en un "matorral de mayo" y
lleva una corona de madera entrelazada con flores sobre la cabeza y
espada de madera en la mano. Al rey, en cambio, solamente se le
distingue por un ramillete de flores en el gorro y una cafia con una
cinta roja atada en su mano. Van pidiendo huevos por las casas,
amenazando, cuando no se los dan, con que las gallinas no pondran
huevos en todo el afio En esta costumbre parece que, por alguna razon,
el gran mayordomo ha usurpado la insignia del rey. En Hildesheim,
cinco o seis muchachos van después del mediodia, el Lunes de Pascua
de Pentecostés restallando a compés latigos muy largos y colectando
huevos de las casas. El jefe de la banda es el "rey hoja", un chico tan
completamente envuelto en ramas de abedul que no se le ven méas que los
pies. Un enorme cubrecabeza de ramas de abedul aumenta su aparente
estatura. En la mano lleva un garfio largo con el que intenta enganchar los
perros callejeros y los nifios. En algunas partes de Bohemia, el Lunes de
Pentecostés, la gente joven se disfraza con sombreros altos hechos de ramas
de abedul adornados de flores. A uno de ellos le visten de rey y le
arrastran sobre una narria al prado del pueblo y si hay en el camino una
alberca, vuelcan el trineo siempre en el agua. Llegados al prado, se
congregan alrededor del rey; el pregonero sube a una piedra o se
encarama en un arbol y desde alli canta todas las historietas de cada
casa y de sus habitantes. Después le quitan sus atavios de corteza y
vuelven al pueblo con sus trajes domingueros, llevando un arbol mayo y
pidiendo: huevos, maiz y tortas es lo que suelen recoger. En
Grosvargula, cerca de Langensalza, se usaba en el siglo xviii llevar un
"rey de la hierba" en procesion solemne durante la Pascua de
Pentecostés; iba metido en una pirdmide de ramas de alamo cuyo apice
estaba decorado con una corona real de ramas y flores. Montado el rey
en su caballo y con una pirdmide de hojas encima que llegaba hasta
tocar el suelo, teniendo una abertura que le dejaba libre solamente la
cara y rodeado por una cabalgata de jinetes amigos, marchaba en
procesion al Ayuntamiento, la casa rectoral, etc., donde les obsequiaban
con sendos tragos de cerveza. Después, bajo los siete tilos del vecino
Sommerberg, el rey de la hierba era desvestido de su verde estuche,
entregaba la corona al alcalde y las ramas se clavaban en los campos de
lino para que éste creciera mucho. En este Gltimo rasgo se muestra
claramente la fe puesta en la fertilizante influencia del espiritu del arbol.
En los alrededores de Pilsen (Bohemia) y para Pascua de Pentecostés,
levantan una choza cénica construyéndola con grandes ramas y sin puerta
alguna, emplazada en medio de la aldea. Hacia esta cabafia cabalga un
tropel de muchachos con un rey a la cabeza; éste lleva una espada al
costado y un sombrero de enea con la forma de un pilon de azlcar. En
Su séquito van un juez, un pregonero y un personaje llamado "mata-
ranas", o verdugo. Este es un bufon andrajoso, que Mande una espada
vieja y oxidada y monta atravesado sobre un rocin escualido. Cuando
llegan a la choza, el pregonero desmonta y da vueltas
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a la construccion buscando una puerta; como no la encuentra, dice: "Ah,
quiza es esto un castillo encantado; los brujos se deslizan entre las pare-
des y no necesitan puertas". Por fin, manejando su espada se abre paso
al interior de la choza, donde hay una silla que aprovecha para sentarse
y desde ella procede a criticar en coplas a las mozas, labradores y labrie-
gos sirvientes de la vecindad. Cuando ha terminado, el "mata-ranas" se
adelanta y ensefiando un cajon que lleva ranas dentro, pone su cadalso
y ahorca a las ranas puestas en fila. En la vecindad de Pias, la ceremonia
difiere en algunos detalles; el rey y sus soldados van completamente cu-
biertos de cortezas de abedul adornadas con flores y cintajos; todos
llevan espadas y montan caballos engalanados con ramas verdes y flores.
Mientras critican a las sefioras y muchachas en la alameda, el pregonero
pellizca y hurga a una rana hasta que croa y entonces el rey la condena
a muerte, el mata-ranas le corta la cabeza y tira el cuerpo ensangrentado
entre los espectadores. Por ultimo, el rey es arrojado de la choza y per-
seguido por los soldados. El pellizcamiento y degollamiento de la rana
son indudablemente un conjuro de lluvia, como observa Mannhardt.
Ya hemos visto que indios del Orinoco pegan a las ranas con el propdsito
expreso de producir lluvias, y que matar una rana es un encantamiento
europeo de lluvia.

Es frecuente que la representacién del espiritu de la vegetacion en
primavera se realice por medio de una reina en lugar de un rey. Entre
el vecindario de Libchowic (Bohemia), el cuarto domingo de cuaresma,
las jovenes, vestidas de blanco y llevando las primeras flores primaverales
como violetas y margaritas en sus cabellos, acompafian a una muchacha
que va coronada de flores y a quien llaman la reina. Durante la proce-
sién, que hacen con gran solemnidad, ninguna de las jovenes puede
estar quieta en pie, sino que deberan estar dando vueltas continuamente
como peonzas, y cantando. Ante cada casa, la reina anuncia la llegada
de la primavera y desea a sus moradores felicidades y bendiciones, por
lo que recibe obsequios. En la Hungria alemana, las muchachas eligen
a la méas bonita para que sea la reina de la Pascua de Pentecostés, sujetan
una corona alta a sus sienes y la acompafian por las calles cantando.
Ante cada casa hacen un alto, cantan viejas baladas y reciben regalitos.
En el sureste de Irlanda, el dia de mayo, escogian a la muchacha mas
bella para que fuera la reina del distrito durante doce meses. La coro-
naban con flores silvestres; meriendas, bailes y juegos risticos se seguian
hasta terminar la fiesta con una gran procesion al anochecer. Durante
el afio de "su reinado" presidia todas las reuniones rurales de la gente
joven, los bailes y las demas diversiones. Si se casaba antes del dia mayo
siguiente, su autoridad terminaba, pero no se elegia sucesora para el
pueblo hasta que llegaba ese dia. La reina mayo o de mayo es corriente
en Francia y muy conocida en Inglaterra.

También el espiritu de la vegetacidn estéa representado en ocasio-
nes por rey y reina, un sefior y una sefiora 0 un novio y novia. Otra vez
aparece el paralelismo entre las representaciones antropomorficas y vege-
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tales del espiritu del arbol, pues ya hemos visto anteriormente que
los arboles son casados, algunas veces, unos con otros. En Halford, sur de
Warwickshire, la chiquilleria va el 1° de mayo de casa en casa, andando
de dos en dos procesionalmente y dirigidos por un rey y una reina. Dos
muchachos conducen el "palo de mayo", de unos dos o tres metros de
alto cubierto de flores y follaje. Atados cerca de la punta van dos palos
cruzados en angulo recto, también adornados con flores, y de sus extre-
mos cuelgan aros adornados de igual modo. Cantan los chicos ante
las casas canciones de mayo y reciben monedas con las que acostumbran
a proveerse de té para tomarlo en la escuela después de mediodia En
un pueblo bohemio cercano a Koniggratz, el Lunes de Pentecostés se
entretienen las criaturas con el "juego del rey", en el que van bajo palio
un rey y una reina; ésta lleva una guirnalda y la nifia mas pequefia de
todas va detras de ella llevando en una bandeja dos guirnaldas mas.
Son acompafadas por muchachos de ambos sexos Ilamados novios y
novias y todos juntos van de casa en casa recibiendo regalitos. Un rasgo
corriente en la celebracion popular de la Pascua de Pentecostés en Silesia,
que todavia subsiste algo, era el concurso para el "reinado"; tomaba
varias formas este concurso, pero la meta u objetivo era generalmente el
arbol mayo o palo mayo. Unas veces el muchacho que conseguia trepar
por la cucafia ensebada hasta alcanzar el premio era proclamado el rey
de Pascua, y su novia, la novia de Pascua; después el rey, llevando el
ramo de mayo, se metia en una cerveceria con su acompafiamiento, ter-
minando su diversion entre bailes y festines. Otras veces era frecuente
que los labriegos jovenes corrieran a caballo hasta el palo mayo, que
estaba adornado de flores, cintas y una corona. El primero que llegaba
al palo mayo era el rey de Pascua, y los demas tenian que obedecerle
durante todo el dia. EI que llegaba al Gltimo quedaba convertido en el
payaso. Junto al "mayo" desmontaban todos y levantaban en hombros
al rey. Después éste trepaba agilmente por el palo y bajaba el ramo de
mayo y la corona que habian estado sujetos en la punta. Mientras tanto
el payaso corria a la cerveceria y se apresuraba a tragar treinta panecillos
y a beber cuatro botellas de aguardiente* con la mayor velocidad posible.
Después llegaba el rey a la cabeza de los compafieros, llevando el ramo
mayo Y la corona. Si al entrar en la taberna el bufén habia despachado
los panecillos y el aguardiente, daba la bienvenida al rey con un discurso
y un vaso de cerveza y su deuda tenia que pagarla el rey; en otro caso la
pagaba él mismo. Después de la hora de la iglesia, la imponente proce-
sién marchaba por el pueblo. Al frente cabalgaba el rey adornado de
flores y llevando el ramo mayo; tras él marchaba el bufén con su traje
puesto del revés, con una gran barba de lino y con la corona de Pascua
en la cabeza. Dos jinetes haciendo de guardias iban detras. La pro-
cesion desfilaba por todos los patios de las granjas; los dos guardias des-
montaban, encerraban al bufén dentro de la casa y reclamaban uni con-

1

- El original dice: four quart bottles of brandy, pero debe tratarse de cerveza o
e vino.
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tribucion del ama para comprar jabdn con que lavar las barbas del bufén.
La costumbre les permitia llevarse toda vitualla que encontrasen, y
gue no estuviese guardada bajo llave. Por Gltimo, llegaban a la casa de
la novia del rey, que estaba adornada como reina de Pentecostés y recibia
obsequios apropiados, a saber, un cinturén de muchos colores, tela y
un delantal. El rey entregaba como premio un vestido, un pafiizuelo
y cosas parecidas. Tenia el derecho de plantar el ramo mayo o arbol de
Pentecostés ante el patio de su patrén, donde permanecia como prenda
de honor hasta el siguiente aniversario. Para terminar, la procesion to-
maba rumbo a la taberna, donde el rey y la reina abrian el baile. Otras
veces el rey y la reina de Pentecostés lograban su rango de modo distinto.
Un mufieco de tamafio natural, hecho de paja y coronado con un gorro
rojo, era conducido en un carreta, custodiado por dos hombres disfraza-
dos de guardias armados, a un sitio donde le estaba esperando un tribu-
nal de burlas para enjuiciarlo. Seguia al carromato una gran muchedum-
bre. Después de un juicio ceremonioso, el hombre de paja era condenado
a muerte sujetandole a un poste en el lugar de la ejecucién y la gente
joven, con los ojos vendados, procuraba alancearlo; el que lo lograba era
hecho rey y reina su prometida. Al mufieco de paja le denominaban el
Goliath.

En una parroquia de Dinamarca, en Pascua de Pentecostés era cos-
tumbre vestir de novia de Pentecostés a una muchachita y a un pequefio
como su novio. A ella la adornaban con todas las preseas de una novia
adulta y con una corona de las frescas y nuevas flores de primavera sobre
la cabeza. Al novio le engalanaban profusamente con flores, lazos y cintas.
Las demas criaturas se adornaban como podian con las flores amarillas
de calta y "corona de rey"." Marchaban asi gravemente, de granja en
granja, yendo a la cabeza dos muchachitas en calidad de doncellas de la
novia y seis u ocho batidores montados en caballitos de carton, anun-
ciando su llegada. Recibian dadivas de huevos, mantequilla, nata, hoga-
zas de pan, café, azlcar y velas de sebo, que ponian en cestas. Cuando
habian dado la vuelta por todas las granjas y casas de labor algunas mu-
jeres de los labradores les ayudaban a preparar el banquete nupcial y la
chiquilleria bailaba bulliciosamente marcando el suelo de arcilla con sus
zuecos hasta que amanecia y los pajaros empezaban a cantar. Todo esto
es ahora una antigualla y s6lo la gente vieja recuerda a la pequefia novia
de Pascua de Pentecostés y su mimética pompa.

Hemos visto como las ceremonias asociadas en muchas otras partes
con el dia mayo o Pascua de Pentecostés tenian lugar generalmente en
"Suecia en el solsticio estival. Por esto encontramos que en algunos sitios
de la provincia sueca de Blekinge, todavia escogen una novia solsticial de
verano a la que suelen prestar "la corona de la iglesia”. La muchacha
elige por si misma al novio y hacen una colecta para los dos; con el
.tiempo se les considera como marido y mujer. Los demas jovenes tam-

1 Calta y trollius corona de rey son ranunculéceas.
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bién escogen cada cual su novia. Creemos gque una ceremonia parecida
se verifica todavia en Noruega.

Entre el vecindario de Briancon (Delfinado), el dia mayo los mozos
envuelven en hojas verdes a un compafiero cuya novia le haya dejado o
se haya casado con otro; él se tumba en el suelo y finge dormir. Enton-
ces una moza que gusta del muchacho y desea casarse con él, se acerca,
le despierta y levantandole le ofrece el brazo y una bandera. Asi, van
juntos a una taberna donde la pareja dirige el baile; pero si no se casan
aquel afio seran tratados como solterones, quedando excluidos de los
grupos de la gente moza. El mozo es llamado el "novio del mes de
mayo". Dentro de la taberna quitan sus ornamentos de hojas, parte
de las cuales, mezcladas con flores, sirven para que su pareja de baile haga
un ramillete que lleva al pecho el dia siguiente, en que él la conduce otra
vez a la taberna. Semejante a ésta, hay una costumbre en el distrito
ruso de Nerechta, que se realiza el jueves antes del Domingo de Pente-
costés; las mozas van al bosque, enrollan con una banda o cinturén un
abedul majestuoso, entrelazan las ramas bajas formando un arco y se
besan unas a otras por parejas a través del aro asi formado. Las parejas
que se besan se llaman unas a otras comadres. Después, una de las jo-
venes camina imitando la marcha de un borracho y se cae rodando por
el suelo y haciéndose después la dormida. Otra joven despierta a la su-
puesta dormilona y la besa; finalmente, toda la banda marcha cantando
por el bosque de abedules, entretejiendo guirnaldas que van arrojando
al agua. En la suerte que corran las guirnaldas flotantes en la corriente,
leen ellas su sino. En esta costumbre el papel de durmiente fue proba-
blemente hecho en algln tiempo por un muchacho. En estas usanzas,
rusa y francesa, encontramos un novio y una novia desairados. El Martes
de Carnaval, los eslovenos de Oberkrain, Alta Carniola, arrastran arriba y
abajo por el pueblo, entre gritos de alegria, un mufieco de paja que
después arrojan al rio o queman y por la altura de las llamas juzgan de
la abundancia de la cosecha proxima. La ruidosa multitud es seguida por
una méscara femenina que arrastra un gran tablén con una cuerda y pro-
clama que ella es una novia desairada.

Examinando a la luz de lo anterior el despertar del desdefiado dur-
miente en estas ceremonias, suponemos que probablemente representa
la reviviscencia de la vegetacion en primavera. Pero no es tan facil asig-
nar su respectiva parte a la novia desdefiada y a la muchacha que la
despierta en su dormir. ;Es el durmiente el bosque sin hojas o la tierra
desnuda en invierno? ¢La muchacha que le despierta es el nuevo verdor
o el confortante sol primaveral? Es muy dificil, ante estos ejemplos tan
parcos, responder a estas preguntas.

En las serranias de Escocia, el renacimiento de la vegetacién en
primavera se representa usualmente de un modo grafico en el dia de
Santa Brigida el 19 de febrero. Asi, en las islas Hébridas "la sefiora y
sirvientas de cada familia cogen un haz de avena y la revisten con ropas de
mujer, poniéndolo en una gran cesta y teniendo a su lado una garrota
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de madera, para ‘ella’; esto lo llaman la 'cama de Brigida'. Seguidamente,
la sefiora y sirvientes gritan tres veces: 'iBrigida esta llegando, sea bien-
venida Brigida'l" "Esto lo hacen en el mismo momento en que todas
van a acostarse y cuando se levantan por la mafiana, miran entre las ceni-
zas del hogar esperando ver en ellas la huella de la garrota de Brigida;
si la reconocen, es un presagio cierto de cosecha abundante y un afio
prospero, siendo tomado lo contrario como mal agtiero”. Otro testigo
describe la misma costumbre como sigue: "La noche antes de la Can-
delaria es usual hacer una cama en una parte cercana a la puerta de
entrada con hojas de maiz, granzas y heno; sobre ella extienden unas
mantas. Cuando ya esta lista, sale una persona y grita afuera: jBrigida,
Brigida, entra; tu cama esta dispuesta! Toda la noche quedan encen-
didas una o varias velas". De un modo parecido, en la Isla de Man,
"la vispera del 19 de febrero tenian antes una fiesta llamada en el len-
guaje mank Laa'l Breeshey, en honor de la sefiora irlandesa que vino a
la Isla de Man para tomar el velo de manos de San Manghold. La cos-
tumbre consistia en reunir un manojo de junquillos verdes y poniéndose
en el umbral de la puerta con ellos en la mano, invitar a Santa Brigida
a venir y alojarse con ellos esa noche. En la lengua mank * la invita-
cion dice asi: Brede, Brede, tar gys my thie tar dyn ayms noght Foshil
jee yn dorrys da Brede, as lhig da Brede e heet staigh. En espafiol es:
"Brigida, Brigida, ven a mi casa, ven a mi casa esta noche. Abrid la
puerta para Brigida y dejad que Brigida entre”. Después de repetir estas
frases, extendian los junquillos en el suelo a modo de alfombra o cama
para Santa Brigida. "Costumbre muy parecida a ésta se observaba también
en algunas de las Islas de Afuera del antiguo reino de Man". En estas
ceremonias de Man y de las serranias escocesas es palmario que Santa
Bride o Santa Bridget es una diosa pagana de la fertilidad enmascarada
en un raido manto cristiano.? Probablemente no es otra que Brigit, la
diosa céltica del fuego del hogar y al parecer de las cosechas.

Con frecuencia, la boda del espiritu de la vegetacién en primavera,

Lenguaje gaélico, de estirpe céltica.

Santa Brigida, patrona de Irlanda, fue, segiin los hagidgrafos, hija de un prin
cipe del Ulster y se retir6 a vivir al hueco que dejaban las raices de un gran roble
en Kildare (afios 453-523). Fue enterrada con San Patricio y Santa Columba en
Downpatrick. La Nueva Enciclopedia Americana identifica a Bridget, Erigid o Bride
con esta santa. El Webster dice de Brigid que era la diosa del fuego y de la fertilidad
y que "muchos de sus atributos pasaron a la santa cristiana del mismo nombre, tam
bién llamada Maria de los Gaélicos y Patrona de Irlanda". Quiza la santa puede con
fundirse, en su vida a los pies de un roble, con una sacerdotisa de la diosa del roble
o con la diosa misma, culto céltico de los paganos irlandeses. Su fiesta conmemorativa
a principios de febrero, dia de la Candelaria (fiesta del fuego) y purificacion de la
Virgen, coincide con la fiesta del fuego y de la fertilidad en la pagana Roma a finales
del siglo v, en que el papa Gelasio, no pudiendo suprimirla, la sustituy6; la purificacion
virginal (y material) y las candelas son el antidoto de la impura fertilidad pagana y
antorchas de la Lupercalia, en honor de Pan, Fauno, Luperco, la Loba, etc.. en la
misma fecha, y la coincidencia de haber vivido la santa durante el papado de Gelasio
(492-496) es quiza casualidad.
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aunque no representada directamente, va implicita en la denominacién
del representante humano del espiritu, "la novia", que viste atavios
nupciales. Asi, en algunas aldeas de Altmark, en Whitsuntide,
durante la Pascua de Pentecostés, mientras los muchachos van
llevando un arbol mayo o conduciendo a un chico envuelto en hojas y
flores, las muchachas conducen a la novia mayo, muchacha vestida de
novia con un gran ramillete en sus cabellos. Van de casa en casa,
cantando la novia mayo unas coplas en las que pide un obsequio y dice
a los moradores de cada casa que si le dan alguna cosilla, ellos tendran
también algo durante todo el afio; pero nada tendran si no le dan nada.
En algunas partes de Westfalia, dos muchachas sirven de guias a otra
joven coronada de flores, llamada novia de Pascua de Pentecostés y
la conducen de puerta en puerta, cantando unas estrofas en las que
piden huevos.

CAPITULO XI

LA INFLUENCIA DE LOS SEXOS EN LA VEGETACION

Del precedente examen de las fiestas primaverales y estivales de Europa
podemos inferir que nuestros rudos antepasados personificaron las po-
tencias de la vegetacion como macho y hembra e intentaron, dado el
principio de la magia homeopatica o imitativa, acelerar el crecimiento
de los arboles y plantas, representando las bodas de las deidades sil-
vestres con personas como rey y reina de mayo, novio y novia de Pente-
costés, etc. Estas representaciones fueron de consiguiente no meros sim-
bolismos o dramas alegoricos y bucélicos destinados a divertir o instruir
a una audiencia rustica; fueron conjuros destinados al objeto de que bro-
tase el verdor en los bosques, la hierba renaciese, los cereales germinasen
y salieran y las flores aparecieran. Y era natural suponer que, cuanto
mas se acercara a la boda el fingido casamiento de los enmascarados de
hojas y flores, es decir, el casamiento realmente efectuado de los espiritus
del boscaje, tendria mas eficacia el conjuro. En consecuencia podemos
presumir, con grandes probabilidades de acierto, que el libertinaje que
notoriamente se daba en estads ceremonias fue en algln tiempo no un
exceso accidental, sino una parte esencial de los ritos y que, en opinién
de los que lo hacian entonces, no seria fértil el casamiento de los arboles
y las plantas sin la union verdadera de los sexos humanos. En el pre-
sente, quiza fuera indtil buscar en la civilizada Europa costumbres de
esta clase con el explicito proposito de promover el desarrollo de la
vegetacion, pero en otras partes del mundo las razas méas rudas emplean
conscientemente la copula sexual como medio de asegurar la fertilidad
de la tierra; algunos ritos que todavia subsisten o subsistian hasta hace
muy poco tiempo en Europa pueden explicarse razonablemente tan sélo
como atrofiadas reliquias de una practica parecida. Los siguientes hechos
lo demostrarén.



172 LA INFLUENCIA DE LOS SEXOS EN LA VEGETACION

Cuatro dias antes de confiar la simiente a la tierra, los indios pipiles;
de América Central se mantenian apartados de sus mujeres "con el
designio de que en la noche antes de sembrar pudieran entregarse a las
pasiones en toda su extension; se dice que algunas personas eran hombra-
das para ejecutar el acto sexual en el mismo instante en que las primeras
semillas se depositaban en tierra". Gozar a sus mujeres en estos mo-
mentos fue realmente prescrito como un deber religioso a las gentes por
los sacerdotes, y su negligencia ocasionaba la ilegalidad de la siembra.
Creemos que la Unica explicacidn posible de esta costumbre es que los
indios confundian el proceso por el que los seres humanos reproducen su
especie con el proceso mediante el cual las plantas cumplen la misma-
funcion, e imaginaban que recurriendo al primero, activarian simulta-
neamente el segundo. En algunas partes de Java, durante la época en
que esta a punto la florescencia del arroz, el labrador y su mujer visitan
el arrozal por la noche y alli mismo se entregan al coito con la idea de
promover el desarrollo de las mieses. En las islas Leti, Sermata y algunos
otros grupos de ellas situadas entre la punta occidental de Nueva Guinea
y la septentrional de Australia, la poblacién pagana considera al sol
como el principio masculino que fertiliza a la tierra o principio femenino.
Le llaman Upulera o sefior sol y le representan bajo la forma de una
lampara hecha de hojas de cocotero que puede verse colgando por todas
partes, en las casas y en la higuera sagrada. Bajo el arbol colocan una
plancha de piedra grande y plana que sirve de mesa de sacrificios. Sobre
ella se colocaban y todavia se colocan en algunas islas, las cabezas de
los enemigos muertos. Una vez al afio, al comienzo de la estacion de las
lluvias, el sefior sol baja al interior de la higuera sagrada para fertilizar
la tierra, y para facilitar su descenso ponen discretamente a su dispo-
sicién una escala de siete travesafios. Colocada bajo el arbol, esta deco-
rada con figuras grabadas de pajaros cuyo penetrante clarin es diana que
anuncia la llegaba del sol por Oriente. En esta ocasion sacrifican pro-
fusamente cerdos y perros; hombres y mujeres gustan entregarse a una
saturnalia y la unién mistica del sol y la tierra se representa teatralmente
entre canticos, danzas y copulas realizadas bajo el arbol. El designio de
esta fiesta sabemos que es el de procurarse lluvia, abundancia de alimen-
tos, bebidas, rebafios, criaturas y riquezas del abuelo sol. Ellos le ruegan
que cada cabra tenga dos o tres cabritillos, que el pueblo aumente, que
los cerdos muertos sean reemplazados por vivos, que las cestas vacias de
arroz se llenen, y cosas por el estilo. Y para inducirle a que acceda a sus
peticiones le hacen ofrendas de arroz, puerco y aguardiente y le invitan
a que caiga sobre ello. En las islas Babar izan una bandera especial del
festival como simbolo de la energia creadora del sol; es de algodén
blanco, de unos tres metros de tamafio y consiste en la figura de un
hombre en "actitud apropiada”. Seria injusto enjuiciar estas orgias como
meras explosiones de incontenida pasion; no cabe duda alguna de que
estan organizadas deliberada y solemnemente como esenciales para la
fertilidad de la tierra y el bienestar del hombre.
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Los mismos medios empleados para estimular el desarrollo de las
cosechas se emplean naturalmente para asegurar la fecundidad de los
arboles. En algunos lugares de la isla Amboina, cuando el estado de la
hacienda de claveros' indica que la cosecha parece que va a ser escasa,
van los hombres desnudos a las haciendas por las noches y alli procuran
fertilizar a los arboles precisamente como se prefia a las mujeres, y
mientras exclaman: jMas clavos! Creen que esto hara el fruto mas
abundante en los claveros.

Los bagandas del Africa Central creen tan firmemente en la intima
relacidn existente entre la copula sexual y la fertilidad del suelo, que
una esposa estéril suele ser repudiada, pues por su causa suponen que el
huerto de su marido careceria de frutos. Por el contrario, una pareja que
ha dado pruebas de extraordinaria fecundidad, por ser padres de mellizos,
esta dotada, segun los bagandas, de la potencia correspondiente para
aumentar la fructificacion de los platanales que les proveen de su prin-
cipal alimento.

Poco tiempo después del nacimiento de los mellizos hacen una
ceremonia cuya intencion claramente es transmitir a los platanos la vir-
tud reproductiva de los padres: la madre se tiende boca arriba en la
tupida hierba cerca de la casa y se pone una flor de platano entre los
muslos; hecho esto, llega el marido y tira la flor de un golpe de su miem-
bro genital. Més adelante, los padres van por la regién, bailando en los
huertos de las amistades a quienes quieren favorecer, con el indudable
propoésito de inducir a los platanales a dar més frutos.

En varios lugares de Europa, han prevalecido algunas costumbres de
primavera y de recoleccion que se fundan evidentemente en la misma
nocion barbara de que las relaciones sexuales humanas pueden emplearse
para acelerar el desarrollo de las plantas. Por ejemplo, en Ucrania, el
dia de San Jorge (23 de abril), el sacerdote revestido y asistido de sus
acolitos va por los campos del pueblo donde las mieses estan empezando
a mostrar su tierno verdor en los surcos y los bendice. Después de esto,
los casados jovenes se tumban emparejados sobre los sembrados y ruedan
varias veces por ellos, en la creencia de que hacer esto excita el creci-
miento de la mies. En algunas partes de Rusia, es el propio sacerdote
al que hacen rodar por el campo las mujeres y lo hacen sin importarles
el lodo y los terrones del suelo germinante que puedan encontrar en su
beneficioso rodamiento. -Si el clérigo se resiste o protesta de hacerlo.
sus fieles murmuran: "Pobrecito, no nos quiere bien; no desea que ten-
gamos grano, aunque quiere vivir de nuestro grano". En algunos lugares
de Alemania, durante la cosecha, los hombres y mujeres que han segado
la mies ruedan abrazados por el rastrojo. También es probable que esto
sea La forma mitigada de una costumbre antigua y ruda destinada a
comunicar fertilidad a los campos por métodos semejantes a los que los
pipiles de Centro América recurrian hace tiempo y los arroceros de Java
en la época actual.

1 Arbol mirtacco cuyas flores en capullos secos son el “clavo de especias".
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Al estudioso que tiene interés en seguir la pista del curso vacilante
del pensamiento humano en su marcha a tientas tras de la verdad, le es
de algin interés observar que la misma creencia tedrica en la influencia
simpatética de los sexos en la vegetacion, que ha llevado a muchos pue-
blos a satisfacer sus pasiones como medio de fertilizar la tierra, ha con-
ducido a otros pueblos a buscar el mismo fin por medios directamente
opuestos.

Los indios de Nicaragua, desde el momento mismo en que sembraban
el maiz hasta el de recolectarlo vivian castamente, manteniéndose
apartados de sus mujeres y durmiendo en lugar separado. Comian sin sal
y se abstenian de beber cacao y chicha, el aguardiente de maiz fermen-
tado; en suma, como los historiadores espafioles observan, esa época era
para ellos la época de abstinencia. Hoy dia, algunas de las tribus de
América Central practican la continencia para que asi se promueva el
desarrollo de las cosechas. Asimismo se nos cuenta que antes de sem-
brar el maiz, los indios kekchi duermen apartados de sus mujeres y no
comen carne en cinco dias, mientras los indios lanquineros y cajabone-
ros prolongan este periodo de abstinencia de los placeres carnales hasta
trece dias.

También asi, entre algunos alemanes de Transilvania es regla que
ningin hombre pueda dormir con su esposa durante todo el tiempo
que emplea en sembrar sus campos. La misma regla se observa en Kalo-
taszeg, en Hungria; las gentes piensan que si no obedecieran la costum-
bre, el grano se parasitaria con el muden. Igualmente en la Australia
central, un jefe de la tribu Kaitish se abstiene en absoluto de las relacio-
nes maritales todo el tiempo que esté verificando las ceremonias magicas
para que crezca la hierba; él cree que una falta a este precepto impedira
que germine debidamente la semilla de la hierba. En algunas de las islas
de la Melanesia, cuando a las plantas del fiame se las espaldera, los
hombres duermen cerca de las huertas y nunca se acercan a las mujeres;
si volviesen a la huerta después de romper esta regla de continencia, los
tubérculos se echarian a perder.

Si preguntamos l6gicamente por qué creencias similares conducen
entre los diferentes pueblos a términos de conducta tan opuestos como la
castidad estricta y la crapula mas o menos franca, la razén, tal como
se presenta a la mentalidad primitiva, no es dificil de encontrar. Si el
hombre inculto se identifica en cierto modo con la naturaleza, si fracasa
en distinguir sus propios impulsos y procesos de los métodos que adopta
la naturaleza para asegurar la reproduccion de las plantas y animales, él
puede acogerse a una de estas dos conclusiones: inferir que cediendo a
sus apetitos ayuda a la multiplicacién de las plantas y animales, o ima-
ginar que el vigor que rehusa gastar en la reproduccion de su propia
especie formard a modo de una acumulacion de energia, por lo cual
otros seres vivientes, vegetales o animales, se beneficiaran de algiin modo
en la propagacion de sus especies. Asi, de la misma filosofia tosca, de
las mismas nociones primitivas que se tienen de la naturaleza y de la



LA INFLUENCIA DE LOS SEXOS EN LA VEGETACION 175

vida el salvaje habra de deducir si observa una regla crapulosa
0 ascética.

A los lectores educados en una religion que estd saturada del idea-
lismo ascético del Oriente, pudiera parecerles traida por los pelos e im-
probable la explicacion que hemos dado de la regla de continencia que
en ciertas circunstancias guardan los pueblos rudos o salvajes. Acaso pien-
sen que la pureza moral, que esta intimamente asociada en sus mentes
con la obediencia a tal regla, es una explicacion suficiente de ello. Ellos
pueden mantener con Milton que la castidad por si misma es una virtud
noble y que el freno que se imponen sobre uno de los mas fuertes im-
pulsos de nuestra naturaleza animal sefiala a los que pueden
someter sus deseos como hombres superiores al general rebafio y por ello
merecedores de recibir el sello de la aprobacion divina. Sin embargo,
por natural que pueda parecemos este modo de pensar, es
completamente extrafio y verdaderamente incomprensible para el
salvaje. Si éste resiste en ocasiones al instinto sexual no es por
idealismo sublime, ni por aspiracion etérea a la pureza sexual, sino
con el designio de un ulterior y mas perfectamente definido y concreto
objetivo; en su consecucion estad dispuesto a sacrificar la inmediata
satisfaccion de sus sentidos. Que esto sea o pueda ser asi queda
suficientemente demostrado con los ejemplos que anteceden. Ellos
muestran que cuando el instinto de la propia conservacién, que se
manifiesta principalmente en la bdsqueda de alimentos, esta o0 parece
estar en conflicto con el instinto que conduce a la reproduccién de la
especie, el primero, como mas fundamental y primario, es capaz de
dominar al segundo. Resumiendo: el salvaje esta dispuesto a refrenar su
atraccién sexual por el alimento. Otro objetivo a cuyo fin consiente
ejercer la misma inhibicion es la victoria en la guerra. No solo el
guerrero en campafia, sino sus amistades en casa frecuentemente refrenan
sus apetitos sexuales, en la creencia de que haciéndolo asi aquél podra
vencer al enemigo mas facilmente. La falacia de tal creencia, igual
que la de la castidad del sembrador que conduce a la germinacion de la
semilla, es bastante evidente para nosotros; es incluso posible que la
cohibicidn que esas u otras creencias semejantes, vanas y falsas como
son, han impuesto al género humano, no ha carecido de utilidad para
fortificar y fortalecer la raza, pues la fuerza de caracter, lo mismo en el
individuo que en la raza, consiste principalmente en la energia para sacri-
ficar el presente por el futuro, desatendiendo las inmediatas tentaciones
de los placeres efimeros de la vida por fuentes de satisfaccion mas
distantes y duraderas.

Cuanto mas se ejercita la voluntad, tanto mas alta y fuerte
llega a ser la personalidad; hasta las alturas del heroismo llegan a alcan-
zar los hombres que renuncian a los placeres de la vida, y aun a la
vida misma, por el designio de conseguir o ganar para los demas, quiza
en fecha lejana, las bendiciones de la libertad y de la verdad.



CAPITULO XII
EL MATRIMONIO SAGRADO
1. DIANA COMO DIOSA DE LA FERTILIDAD

Hemos visto que, segln una extendida creencia que no deja de tener
fundamento en los hechos, las plantas reproducen sus especies mediante
la union sexual de los elementos macho y hembra y que, segin el
principio de la magia homeopatica o imitativa, esta reproduccion se supo-
ne estimulada por los matrimonios ficticios o verdaderos de hombres y
mujeres disfrazados, durante esa época, de espiritus de la vegetacion. Es-
tos dramas magicos han desempefiado un gran papel en los festejos po-
pulares de Europa y, fundados como estan en una concepcion muy tosca
de la ley natural, es evidente que debieron provenir de una antigtiedad
remota.

De consiguiente, es dificil que podamos equivocarnos al suponer que
datan de un tiempo en que los antepasados de las naciones civilizadas
de Europa eran todavia barbaros que pastoreaban sus rebafios y cultiva-
ban esporadicamente el cereal en los claros de las inmensas selvas que
entonces cubrian la mayor parte del continente, desde el Mediterraneo
hasta el Océano Glacial Artico. Mas si esos viejos encantamientos y
conjuros para el desarrollo de hojas y capullos, de hierbas, flores y frutos,
se han prolongado hasta alcanzar nuestros tiempos bajo la forma teatral
bucolica y de diversiones populares, ;no es razonable suponer que sobre-
vivian en forma menos atenuada hace dos mil afios entre los pueblos civi-
lizados de la Antigliedad? Para decirlo, de otro modo, ¢no sera probable
que, en ciertos festivales de los antiguos, sea posible encontrar los equi-
valentes de nuestras celebraciones del dia mayo. Pascua de Pentecostés y
solsticio estival, con la diferencia de que en aquellos tiempos ain no
habian degenerado en meras representaciones y autos sacramentales, sino
que eran todavia ritos religiosos 0 magicos, en los que los actores desem-
pefiaban conscientemente su eximio papel de dioses y diosas? Ahora
bien, en el primer capitulo de este libro encontramos razones para creer
que el sacerdote que llevaba el titulo de rey del bosque en Nemi tenia
por mujer a la diosa del bosque, a la misma Diana. ¢Podran haber sido
él y ella, como rey y reina, los verdaderos originales de las contrafigu-
ras, mascaras alegres que hacian de rey y reina mayo, de novio y novia de
Pascua de Pentecostés en la Europa moderna? ¢Y no seria celebrada
anualmente su union en una teogamia o nupcias sacras? Estos casamientos
dramatizados de dioses y diosas, como ya hemos visto, se realizaron como
ritos religiosos solemnes en muchas partes del mundo antiguo; por esto, no
hay improbabilidad intrinseca en la hip6tesis de que el sagrado bosque de
Nemi fue escenario de una ceremonia anual de esta clase. No hay prueba
directa de ello, pero la analogia arguye en favor de la hip6tesis que tratamos
de demostrar.

176
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Diana fue esencialmente una diosa de los bosques, del mismo modo
que Ceres lo fue del cereal y Baco de la vid. Sus santuarios estaban por
lo general en bosquecillos y, verdaderamente, todas las florestas eran
consagradas a ella, con frecuencia en unidn del dios forestal Silvano en
las dedicaciones. Pero sea cual fuere lo que Diana pudiera haber sido
en su origen, no siempre fue una simple diosa de los arboles. Al igual
que su hermana griega Artemisa, parece haberse desenvuelto como perso-
nificacién de la prolifera naturaleza, lo mismo vegetal que animal. Como
sefiora del boscaje se pensd, naturalmente, que era duefia de los animales
salvajes y domésticos que lo recorrian acechando a sus presas en las pro-
fundas umbrias, ramoneando entre la hojarasca y brincando por los ma-
torrales o paciendo la hierba de los rasos y cafiadas. Asi debi6 llegar a
ser la diosa patrona de los cazadores y pastores, como Silvano era el dios
no so6lo de los bosques, sino también del ganado. Igualmente, en Fin-
landia las bestias salvajes de las selvas son consideradas como los rebafios
del selvético dios Tapio y de su majestuosa y bellisima esposa. Nadie
podia matar a ningin animal de esos sin el gracioso permiso de sus
propietarios divinos. Por esto, el cazador rezaba a las deidades silvanicas
y les ofrecia votos de ricas ofrendas si ellos dirigian la caza a su encuentro.
También creemos que los rebafios gozaban de la proteccion de estos espi-
ritus de los bosques, lo mismo cuando estaban en sus establos, que
cuando estaban descarriados por la selva. Antes que los gayos de Sumatra
cacen el ciervo, gatos salvajes o jabalies con sabuesos en la selva, consi-
deran necesario obtener permiso del invisible sefior del bosque, lo que
hacen siguiendo una forma prescrita por un hombre que tiene especial
habilidad en cosas del bosque. Este pone una mascada de betel ante un
poste cortado de tal modo que representa al sefior del bosque y entonces
reza al espiritu para que muestre su consentimiento o su negativa. En
su Tratado de monteria, Arrian nos cuenta que los celtas ofrecian un
sacrificio anual a Artemisa el dia de su cumpleafios, comprando la vic-
tima expiatoria con las multas que habian pagado a su tesoro por cada
zorra, liebre y corzo que habian matado en el transcurso del afio. La
costumbre demuestra que los animales selvaticos pertenecian a Diana,
a la que debian compensacion por la matanza.

Mas Diana no era solamente la patrocinadora de los animales sal-
vajes, sefiora de los bosques y montes, de los claros solitarios y de las
rumorosas corrientes; imaginada como luna y especialmente, como po-
driamos creer, como la luna amarillenta de las cosechas, ella henchia la
casa de labor del agricultor con frutos hermosos y escuchaba las oraciones
de las parturientas. En su bosque sagrado de Nemi, como ya hemos
visto, tenia culto especial como diosa de los partos, la que concedia des-
cendencia a los humanos. Asi, Diana, semejante a la griega Artemisa,
con la que estaba continuamente identificada, miedo ser descrita como
diosa de la naturaleza en general y de la fertilidad en particular. No
es para maravillarse, por esto, que en su santuario, sobre el Aventino,
estuviera representada por una imagen copiada del idolo de muchos
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pechos de la Artemisa efesiana con todos sus multiples emblemas de la
fecundidad exuberante. Por ello, podemos entender la razon de una
antigua ley romana, atribuida al rey Tulio Hostilio, que prescribia que
cuando se hubiera cometido un incesto, tenia que ofrecerse por el pon-
tifice un sacrificio expiatorio en el bosque de Diana. Nosotros sabemos
que el crimen de incesto se supone generalmente que produce una época
de hambre; por esto es por lo que el crimen tenia que tener su expiacion
ante la diosa de la fertilidad.

Ahora bien, dado el principio de que la diosa de la fertilidad debe
ser ella misma fértil, incumbia a Diana tener un compafiero masculino.
Si puede confiarse en el testimonio de Servius, el compafiero varén de la
diosa era Virbius, que tenia su representante 0 quizas mejor su persona-
lidad en el rey del bosque en Nemi. La idea de esta union seria pro-
mover la fertilidad de la tierra, de los animales y de los humanos y debid
pensarse, naturalmente, que este designio seria mas facilmente alcanzado
si se celebraban anualmente las nupcias sagradas, siendo representados
los papeles de la novia divina y del novio, ya mediante imagenes, ya con
personas vivas. Ningun escritor antiguo menciona que se hiciera esto
asi en el bosque de Nemi, mas nuestro conocimiento sobre el ritual an-
ciano es tan escaso que la falta de informacion en este asunto dificil-
mente puede contarse como una objecion fatal a la teoria; ésta, a falta
de prueba directa, debera basarse necesariamente sobre su analogia con
otras costumbres parecidas y practicadas en otras partes. Algunos ejem-
plos modernos mas o menos degenerados de estas costumbres, se descri-
bieron ya en el capitulo anterior. Ahora deliberaremos acerca de sus
contrafiguras antiguas.

2. EL MATRIMONIO DE LOS DIOSES

En Babilonia, el santuario imponente de Baal se elevaba como una
pirdmide sobre la ciudad con sus ocho pisos o torres en serie decreciente.
En la mas alta y a la que se llegaba por una rampa que iba dando la
vuelta a las demas, habia un templo espacioso y en el templo un gran
lecho magnificamente tapizado y almohadillado, con una mesa dorada
a su lado. En el templo no se veia ninguna imagen ni tampoco quedaba
alli ninguna persona, salvo una mujer, que segun los sacerdotes caldeos
habia sido escogida por el dios entre todas las mujeres de Babilonia
Decian que la deidad venia al templo por la noche y dormia en la gran
cama; la mujer, como consorte del dios, no podia tener relaciones sexua-
les con ningiin hombre mortal.

En Tebas. Egipto, dormia una mujer en el templo de Ammén como
consorte del dios vy, al igual que la esposa humana de Baal en Babilonia,
se decia que no podia tener contacto con hombre alguno. En los textos
egipcios es frecuentemente mencionada como "la esposa divina" y en
general no era personaje menos importante que la misma reina de Egipto,
pues segln los egipcios sus monarcas eran engendrados realmente por el
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dios Ammon que tomaba la forma del rey reinante y asi disfrazado tenia
copula con la reina. La procreacion divina esta grabada y pintada con
eran detalle en los muros de dos templos de los mas antiguos de Egipto,
el de Deir el Bahari y el de Luxor, y las inscripciones que estan junto a
las pinturas son descripciones que no dejan lugar a duda alguna sobre la
significacion de las escenas.

En Atenas, el dios de las vides, Dionysos, se casaba anualmente con la
reina y parece que la consumacion de la union divina, tanto como de los
esponsales, se efectuaba en la ceremonia; pero si el papel del dios era
representado por una imagen o por un hombre vivo, no lo sabemos. Lee-
mos en Aristoteles que la ceremonia tenia lugar en la antigua residencia
oficial del rey, conocida por el Establo, situada cerca del Pritaneo o
Ayuntamiento en la ladera nordeste de la Acrdpolis. El objeto de este
casamiento dificilmente puede ser otro que el de asegurar la fecundidad
de las vides y arboles frutales de los que Dionyses era el dios. Asi, en su
forma y significado corresponde a las nupcias del rey y la reina de mayo.
En los grandes misterios solemnizados en Eleusis durante el mes de
septiembre, la union del dios celestial Zeus con la diosa del cereal De-
méter, parece que se representaba por la unién del hierofante con la sa-
cerdotisa de Deméter, que hacian respectivamente las partes de dios y
diosa. Pero su cépula era solamente escénica o simbolica, pues el hiero-
fante se privaba él mismo temporalmente de la virilidad, por una apli-
cacion de cicuta." Cuando las antorchas se apagaban, la pareja descendia
a un lugar obscuro, mientras la muchedumbre de los devotos aguarda-
ban en ansiosa expectacion el resultado de la mistica popular, de la que
creian dependia su propia salvacién. Transcurrido algun tiempo, aparecia
el hierofante y en una rafaga luminosa exhibia silenciosamente a la asam-
blea una espiga de cereal, el fruto de la unién divina. Después, con voz
fuerte, exclamaba: "La reina Brimo ha parido un muchacho Brimo sa-
grado”, con lo que queria decir: "La omnipotente ha parido al omnipo-
tente". La madre del cereal, efectivamente, habia dado nacimiento a su
nifio "el grano™ y sus dolores de parto se representaban en el drama
sagrado. La revelacién de la espiga parece que fue el acto culminante
de los misterios. Asi, por medio de la fascinacion esparcida alrededor de
estos ritos por la poesia y la filosofia de épocas posteriores, brilla todavia,
como un panorama distante bafiado por un halo brumoso, un sencillo
festival ristico destinado a cubrir la extensa llanura eleusina de una cose-
cha ubérrima debida a la boda de la diosa del grano con el celeste dios 3ue
fertilizaba la tierra desnuda, con sus lluvias benditas. EI pueblo e
Platea, en Beocia, tenia un festival cada cierto nimero de afios que
denominaban la Pequefia Daedala, en el que derribaban, de un antiguo
robledal, uno de los arboles, y lo tallaban en forma de imagen que des-
pués vestian de novia y colocaban en una carreta de bueyes, con una
damisela a su lado. Creemos que la imagen era llevada hasta las marge-

! Seglin Gubber, la cicuta, principio activo de la planta Conium maculatum, puesta
en contacto con la piel, produce anestesia.
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nes del rio Asopo y vuelta a la ciudad, acompafiada por una multitud
bulliciosa y danzante. Cada sesenta afios, la Gran Daedala se celebraba
por todo el pueblo de Beocia; en ella, las catorce imagenes reunidas en
los festivales menores, eran llevadas sobre tablones en procesién hasta
el rio Asopo y después a la cumbre del monte Citeridn, donde las que-
maban en una gran pira. Para explicar estos festivales, la historia sugiere
que en ellos se celebraba la boda de Zeus y Hera, representada por la
imagen del roble con nupciales atavios. En Suecia, anualmente pasea-
ban por la comarca en una carreta, acompafiada por una bella muchacha
que denominaban la esposa del dios, una imagen de tamafio natural de
Frey,' el dios de la fertilidad de los animales y plantas. La muchacha
actuaba también como su sacerdotisa en su gran templo de Upsala. Por
dondequiera que pasara la carreta con la imagen del dios y su florida y
joven novia, el pueblo se agolpaba hacia ella y le ofrendaba sacrificios
para tener un afio fructifero.

Vemos, pues, que la usanza de matrimoniar dioses con imagenes o
con seres humanos estaba muy generalizada entre las naciones de la Anti-
gliedad. Las ideas sobre las que se fundaba dicha costumbre son tan
toscas que no cabe duda de que los civilizados babilonios, egipcios y grie-
gos las heredaron de sus barbaros o salvajes antepasados. Esta presun-
cién se fortalece cuando encontramos en boga ritos similares entre las
razas mas inferiores. Asi, por ejemplo, sabemos que en cierta ocasion
sucedié que los wotiacos del distrito ruso de Mallin ¢ fueron afligidos
por una serie de malas cosechas. No sabian qué hacer, hasta que al fin
decidieron que su poderoso, pero malintencionado dios Keremet debia
estar furioso por no haberse casado. En consecuencia, una comisién de
ancianos visito a los wotiacos de Cura para llegar a un entendimiento
con ellos sobre el asunto. Después volvieron a casa, se proveyeron de
una gran cantidad de aguardiente y adornando vistosamente y con rapi-
dez una carreta de caballos, marcharon en procesion sonando campani-
llas, como cuando acompafian una novia a su nuevo hogar, hasta el bos-
que sagrado de Cura. Alli comieron y bebieron alegremente toda la
noche y a la mafiana siguiente cortaron un trozo cuadrado de cepellén
del bosque y lo trajeron a casa. Tiempos después, aunque prosperaron
los del pueblo de Malmyz, fueron desgraciados los de Cura, pues el
pan fue bueno en Malmyz, pero malo en Cura. Por esto, los hombres
de Cura que consintieron en el casamiento fueron injuriados y maltra-
tados por sus convecinos indignados. ";Qué significd esta ceremonia
matrimonial para ellos? —dice el escritor que lo narra—. No es facil de
entender. Quiza, como Bechterew piensa, significa desposar al avieso
Keremet con la bondadosa y fructifera Mukylein, la esposa tierra, con
objeto de que ella pueda influir sobre él benéficamente”. Cuando los
pozos estan secos en Bengala, tallan una imagen en madera de un dios
y lo casan con la diosa del agua.

Es frecuente que la novia destinada al dios no sea un lefio o0 una

1 Su hermanaes Freya, diosa del amory la belleza.
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nube sino una mujer de carne y hueso. Se sabe que los indios
de un poblado del Per( casaron a una bellisima muchacha de unos
catorce afios de edad con una piedra que tenia forma humana y que
consideraban como un dios (huaca). Todos los aldeanos tomaron parte
en la ceremonia matrimonial, que dur6 tres dias y fue acompafiada de gran
francachela. Después de esto, ella qued6 virgen y dedicada a sacrificar
por el pueblo al idolo. Le mostraban la mayor reverencia y la conside-
raban como una diosa. Todos los afios, hacia la mitad de marzo, cuando
comienza la época de la pesca, con la brancada de barredera los indios
algonquines y hurones casaban sus redes con dos nifias de seis a siete
afios En el banquete nupcial colocaban la red entre las dos doncellas
y la exhortaban a tener valor y capturar muchos peces. La razén de
escoger novias tan jovenes era para estar seguros de su virginidad. Cuen-
tan que el origen de la costumbre fue éste: un afio cuando la época de
pesca iba a empezar, los algonquines tiraron sus redes como de costum-
bre, mas no cogieron nada. Sorprendidos por su falta de éxito no sabian
qué hacer, hasta que el genio (oki), o alma de la red, se les apareci6 en
forma de un hombrachén que les dijo con gran célera: "he perdido mi
esposa y no he podido encontrar una que no haya conocido otro hombre;
por esto no tenéis éxito ni lo tendréis mientras no me deis una solucién™.
Los algonquines tuvieron consejo y resolvieron apaciguar al espiritu de la
red casandolo con dos muchachas muy nifias para que no pudiera tener
motivo de disgusto por ello. Asi lo hicieron y la pesca volvié con abun-
dancia. La noticia corrié entre sus vecinos y los hurones adoptaron esta
costumbre. Daban parte de la pesca a las familias de las dos nifias que
actuaban de novias de la red aquel afio.

Los oraons de Bengala adoraban a la tierra como diosa y celebraban
anualmente sus nupcias con el dios sol Dharma en la época en que el
arbol sal esta en flor. La ceremonia es como sigue: todos se bafian y
después los hombres se retiran al bosque sagrado (sarna) mientras las
mujeres se retnen en la casa del sacerdote de la aldea. Después de sa-
crificar algunas aves al dios sol y al demonio del bosque, los hombres
comen y beben. "El sacerdote es entonces vuelto a la aldea a hombros
de un hombre recio. Ya cerca del poblado, las mujeres se juntan con los
hombres y les lavan los pies. Batiendo tambores y cantando, danzando
y brincando, van todos a la casa del sacerdote que esta decorada con
hojas y flores. Después hacen la forma usual de matrimonio entre el
sacerdote y su esposa, simbolizando la supuesta unién del sol y la tierra.
Terminada la ceremonia, todos beben, comen y se divierten, bailan y
entonan canciones obscenas, y finalmente se entregan a una orgia des-
enfrenada. El objeto es impulsar a la madre tierra para que llegue a ser
fructifera”. Asi, el matrimonio sagrado del sol y la tierra, personificados
por el sacerdote y su mujer, se celebra como un encantamiento para
afianzar la fertilidad de la tierra y con el mismo propésito, segun prin-
cipio de la magia homeopatica, las gentes se entregan a la orgia.

Merece subrayarse que el ser sobrenatural con el que casan a las



182 EL MATRIMONIO SAGRADO

mujeres es muchas veces un dios o un espiritu de las aguas. Asi, Mukasa
el dios del lago Victoria,® al que propiciaban los bagandas siempre que
hacian un viaje largo, tenia virgenes para servirle de mujeres. Como
las vestales, estaban obligadas a la castidad, pero al contrario que ellas
creemos que eran infieles con frecuencia. La costumbre dur6 hasta que
Mwanga se convirtié al cristianismo. Los akikuyus del Africa Oriental
Britanica dan culto a la serpiente de un rio y a intervalos de varios afios
casan al dios serpiente con mujeres, pero especialmente con jovencitas.
Para el proposito, construyen chozas por orden de los curanderos, y en
ellas se consuma el matrimonio sagrado con los crédulas devotas. Si las
muchachas no acuden a las cabafas por su propia voluntad y en namero
suficiente, son raptadas y llevadas hacia los brazos de la deidad. Los
nifios nacidos de estas uniones misticas parecen ser apadrinados por
Dios (Ngai); ciertamente que hay nifios entre los akikuyus que pasan
por ser hijos de Dios. También se dice que cuando una vez los habi-
tantes de Cayeli, en la isla Bur( de las Indias Orientales, temieron su
destruccién por una multitud de cocodrilos, achacaron la desgracia a la
pasion que el principe de los cocodrilos sentia por una cierta muchacha;
en consecuencia, obligaron al padre de la damisela a vestirla de novia 'y
a entregarla en brazos de su amante cocodrilo.

Una costumbre analoga se sabe que prevalecié en las islas Maldivas
antes de la conversion de sus habitantes al Islam. El famoso viajero Ibn
Batuta ha descrito la costumbre y la manera como lleg6 a terminarse.
Le aseguraron varios nativos fidedignos, cuyos nombres él da, que cuando
las gentes de las islas eran idolatras, se aparecia a ellos todos los meses
un espiritu maligno entre los Jins? que Ilegaban cruzando el mar bajo
la apariencia de un barco lleno de lamparas encendidas. Los habitantes,
tan pronto como lo percibian, tomaban una virgen y adornandola la
conducian a un templo pagano situado a la orilla y con una ventana
mirando al mar. Dejaban a la damisela toda la noche y cuando volvian
por la mafana la encontraban sin doncellez y muerta. Cada mes se
echaba suertes y el que le tocaba daba su hija al Jin del mar. La Ultima
doncella asi ofrecida al demonio fue rescatada por un piadoso beréber
que recitando el koran rechazoé al Jin hasta el mar.

La narracion de Ibn Batuta con su demonio amador y su novia
mortal, recuerda estrechamente un bien conocido tipo de cuento popu-
lar cuyas versiones se han encontrado desde el Japén y Annan, en
Oriente, hasta Senegambia, Escandinavia y Escocia, en Occidente. La
historia varia en los detalles de pueblo a pueblo, pero como general-
mente se cuenta es asi: En cierto pais hay la plaga o calamidad de una
serpiente de muchas cabezas, dragén u otro monstruo semejante que
destruia a todos si no le ofrecian periédicamente una victima humana,
generalmente una virgen. Muchas victimas han perecido ya y al fin la
suerte ha recaido sobre la hija del rey, que va a ser sacrificada y es en-

1 Victoria Nyassa, del Africa Central.
2 Jin esel genio rebelde a Soleiman-ben-Daud, d